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TAKDIM

Sacgaklizade ¢ok yonlii bir alim. Birgok kitap yazar. Ancak bir
tanesi farklidir. Cok az kitap yazilan bir alandadir. O da ilimlerin tasnif
edilip degerlendirildigi alandadir. Bu telif ettigi kitabin adi
“Tertiblilulim”dur. Yazildiginda ses getirmistir. Diinyada ¢ok az el
yazmasi vardir. Yeni de bir baskis1 yapilmastir.

Miisliimanlar bu tiir kitaplar1 ilimleri tanitmak ig¢in yazar.
[limlerin evveliyyetlerini gosterir. Onemlilerini basa koyar. Toplum
icin elzem olanlar1 6ne cikarir. Olmazsa olmazlarma farz der. ikinci
derecede Onemlilerine gecer. Bunlara da vacip der. Sonra da zarar
verenleri ele alir. Bunlarin zarar veren noktalarina isaret eder. Tenkit
eder. Ya kismen alir, veya temamen ret eder. Miisliimanlar1 o ilimlere
karsi ikaz eder.

Eski tabirle faide getiriyorsa tesvik eder. Tergib eder. Zarar
veriyorsa terhip eder. Tabii bu arada bu ilimlerin kismen tedvin tarihini
de verir. Temel eserlerini gosterir. Semasini ¢izer. Yer yer ozetler.

Islamiyyet bir diisiince sistemidir. Bir doktirindir. Bir cesit
felsefi sistemdir. Bir diinyd goriisiidiir. Belki de diinydda var olan
diinya goriisleri icerisinde en kapsamli olanidir. Cok alana girmistir.
Fizik metafizik alanlidir.

I[slam insanin fitratim1 korumayi esas alan tabiata paralellik
arzeden tabii bir dindir. Varlig1 var eden tabiat1 yaratan, tabiatta insanin
yerini bilen, vaz’eden Yaradanin insan i¢in ta’rif ettigi hayat seklidir.

Insan Yaradana gére yeryiiziinii imar icin yaradilmis halifedir.
Imtihan icin burdadir. Burda hayatina, esyaya, yaradan adina sekil
vermekle miikelleftir. Bu vecibeyi hakkiyle yerine getirdiginde yani
amel-i salih yaptiginda, tabiat1 ifsdd etmediginde cennete gidecektir.
Orda ameline, azigina gore bir yer tutacaktir.
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Ahireti kazamm derken burda da mikemmel bir durus
arzedecektir. Kendine zarar vermiyecek, hemcinsini iizmeyecek, tabiati
ifsad etmeyecektir. Kamil insan olacaktir. Yani iki tarafli kazanacaktir.

Yok boyle hareket etmezse seytani yapist one ¢ikacak, kendine
zarar verecektir. Muhteris olacak, doymayacak, tabiata zarar verecektir.
Fasik olacak, irade, idrak ve sOurunu torpiileyecektir. Dikis tutmaz
olacaktir. Kendine hakimiyyeti yitirecektir. Yiicelecegi yerde
siiflilesecektir. Maksadini yitirecek, gorevini yapmamis olacak, 6lecek
ve Cehenneme gidecektir.

Boyle olunca diinya ve ahiretini yitirecektir.

Cennet de Cehennem de ebedidir. Imani olmiyanin yeri
Cehennemdir. Ora onun yurdudur. Imani1 olan Cennete gidecektir.
Ancak gilinahi fazlacaysa dnce bir miktar azap gorecek sonra Cennete
gidecektir. Iman1 olanlar Cenneti buldugunda ebediyyen orda
kalacaktir.

Cennet bellidir. Ni’met yeridir. Dile almasi, buldugunda
kalmas1 kolaydir. Ama Cehennem &yle degildir. Dile almas1 da, girip
kalmasi da kolay degildir. Cehennem atesi nar-i beyzadir. Tiikkenmez
atestir. Yakit1 insan ve tastir. Insanin ikrah ettigi, tiksindigi her ceza
orda vardir.

Unutmayalim, yanmak da kolay degildir. Burda da Ornegi
vardir. Ancak ordaki atesle burdaki atesi kiyas etmek miimkiin degildir.
Burda yanma 6liim getirirken, ordaki getirmemektedir.

Netice diinya oyun yeri degildir. insan kemale yiiriimelidir.
Azik yapmalidir. Yasiyan insan i¢in iki miivekkel melek vardir. Bunlar
insan icin katiplik yapmaktadir. Iyiligini ve kétiiliigiinii yazmaktadir.
Ayrica her uzvun bilmedigimiz bir hafizas1 vardir. Oliip mahser
meydanina diistiglimiizde, hesaba c¢ekildigimizde defterler ortaya
konacaktir. Uzuvlar sahitlik yapacaktir. O halde insan i¢in miitteki
olmaktan baska bir ¢are yoktur.

Insan hukuk insan1 olmalidir. Terbiyesini takinmalidir. Ahlakla
kemale yiirtimelidir.

Boyle olunca da insana enevvel’a lazim olan bilgi ilm-i hal
bilgisidir. Yani kisiye leh ve aleyhinde olan davranislari bildiren
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ilimdir. Ne farz ne vacib ne siinnet ne haram vs. bunlar1 bildiren
ilimdir.

Kisi once bunlari bilmelidir. Bilmezse davranislarina perspektif
ayarlayamaz. Huk(ki harekete ulagsamaz. Ahlaki temeller {izerine hayat
kuramaz. Dogustan Allahin verdigi vicdan, merhamet gibi degerlerini
gelistirmek bir yana yitirir. Tahripkdr olur. Dur durak bilmez.
Zaptedilemez. Bir kendine ¢alisir. Bencil olur. Zulmeder. Zalimlesir.

Her insan anasindan Islam fitrati iizere dogar. Bdyle olunca
miisliiman ana baba ¢ocugunun egitimine dikkat eder. Ona farz olan
Kuran okumasini belletir. Namaz kilacaktir. Yeteri veya fazlasi kadar
Kurandan ayet stire ezberletir. Namazliklarinda eksik birakmaz. Namaz
onun Hakka tapmasini, hakperest olmasini saglar.

Yanisira ilm-i halini beller. Ahkam-1 seriyyeyi 6grenir. Toplum
sistematigini kavrar. Nasil kazanilir, ne yolda harcanilir, fakir ne?
Hakk: ne? Ummet nasil olunur? Helal ne, haram ne? Inangla diinya
gorisi nasil kurulur. Biitiin bunlarin tedrisatin yapar.

Sonra da 6l¢ii adab kazanan insan cemiyyete striiliir. Birakilir.
O da Allah adina tabiati istismar eder. Kullanir. Kendini kendine
emanet bilir. Tabiat dahil her seye kardes gibi davranir.

Ancak insanin bir is gotiirme kapasitesi vardir. O kendi
ta’biriyle bir koltukta iki karpuz gotiirmez. Genelde bir karpuz gotiiriir.
O da isidir. Dini de onun yanisira gotiirebildigi kadar gotiirtr.
Kiigiikken asilar, Ogretir davranig haline getirirsen hasseten yiik
degilmis gibi gotiiriir. Tabii bazilarinin da ilim bazinda isi budur. O da
fazlasiyle gotiirebildigi kadar gotiiriir. Topluma 6nderlik eder.

Boyle olunca da topluma inang¢ konulari akaid ilmi tarzinda
verilir. Genis Kkitleler dini ihtilafsiz sever. Ihtilafli gotiiremez.
Kaldiramaz. Rhunu sikar. Allah inanci evvela onun i¢in ask olayidir.
Allaha inanmis iginde yakalamistir. Ona inancinda siiphesi yoktur.
Onun tabiatta isini rasgetirdiginde elini gormektedir. Yardimini
hissetmektedir. Yiireginde sicakligini duymaktadir.

O halde ona ozet yeter. Tanitmak yeter. Bir olan Allah’tan
miinezzeli tek kalem goétiirecegi kadar anlatmak yeter. Zaten ideale
oynasan, fazla anlatsan, versen kaldiramaz.
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Akaidin fazlasina, delillisine kelam denir. Onu alim gotiiriir.
Kalb kafa dini gotiirenler gotiiriir. Lazimdir. Ciinkii dinin diismani olur.
Kabul etmeyeni bulunur. Toplumda fesat ¢ikaran eksik olmaz. Toplum
diismanlar1 toplumun i¢inde her zaman cirit atar.

Iste bu ilimle miizeyyen, silahl1 4lim onlar1 susturur. Cevaplar.
Toplumu fitne fesattan korur.

Ancak kelam gibi ¢ok delilli, miinakasali ilimleri toplum
gétirmez. Onun i¢in tarihte misliman &limler toplumu biraz bu
ilimden korur. IImi topluma indirgemez. Indirgenmesine kars1 ¢ikar.

Ama egitim seviyesi yiikselen topluma din delilleriyle
gotlirebildigi nisbette verilirse iyi olur. Ney ne i¢in bilmekte faide
vardir. Taklid asamadigin yerde baslamalidir. Taklid tembelligin
karsil1g1 olmamalidir.

Insana nasil hareket edecegini belletirsiniz. Hayata siirersiniz.
Artik o bir ise bir sanata yonelir. Yonelmesi de gerekir. Yoksa ge¢im
yapamaz. Geg¢imse birilerinin ihtiyacini karsilama bedelidir.

Bundan sonra vacib ilimler gelir. Bunlar tip ilmi gibi ilimlerdir.
Bu tiir ilimler farz kabil edilmez.

Zira arkast coktur. Toplumlar gelistikce de arkasi fazlasiyla
gelir. Siz bu sartlar altinda insana sen hayat1 gétiirmek i¢in ne lazimsa
belle diyemezsiniz.

Ancak topluma sunu dersiniz. So6ziinde muhatab1 toplumla
beraber devlette olur.

Siz toplum olarak teknik manada varligimzi gotiirmek,
siirdlirmek i¢in ne ilim var belleyiniz. Belletiniz. Her ¢esit sanatkariniz
olsun. Her isi yapaniniz olsun. Bu size vaciptir. Yoksa varligimizi
gotiiremezsiniz.

Hastalanan doktoru bulsun. Ev yapan miihendisi bulsun.
Elektrigi bozulan yurt disindan adam aramasin. Toplum sanatta,
teknikte disar1 muhtag olmasin. Kendi yagiyla kavrulsun. Bagkasi
ondan yag alsin. O bagkasindan almasin.

Hasseten erkek sanat sahibi olsun. Bir is tutsun. Onu da tam
tutsun. Tam tutmak kaydiyla baska bir iste tutsun. Veren el olsun.
Giiglii olsun.
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Ihtisas gerektirdigi icin bu tiir ilimleri 5grenmeye vacib dersiniz.
Kiginin ayrica bir sanat sahibi, ig sdhibi olmasina vacib dersiniz. Her
sanat1 kisi belleyecek farzdir deyip toplumu zora sokmazsiniz. Altindan
kalkamiyacagi seyle miikellef tutamazsiniz.

Devlet olarak hele yirminci asirda vacipleri iyi takip edersiniz.
Beyin gogiin engellersiniz.

Her ilmi yurdunuza getirirsiniz. Her teknolojiyi yurda tasirsiniz.
Ulke insanin1 ge¢im sahibi yaparsiniz. Toplumu gii¢lendirir, kendini
savunur hale getirirsiniz. Bagkasina muhta¢ olmaktan ¢ikarirsiniz.

Buna yirminci asirda ¢agin oniline ge¢me diyoruz. Toplumda her
seyin ilmini yaptiriyoruz. Tabiati dgretiyoruz. Yapisini gosteriyoruz.
[lmi teknolojiye ceviriyoruz. Tabiata hakimiyyet sagliyoruz. Tabiati
istismar ediyoruz. Teknolojik giicii elimizin giiciine katiyoruz. Diinyada
giiclii oluyoruz. Ugrasilmaz, basedilmez oluyoruz.

Vacip ilimlerin miisahhas1 oldugu gibi miicerred olan1 da vardir.
Bu miicerredlerde lazimdir. Onlar da diislincenin tabiata paralelligini
saglar. Insanin mantik dis1 hareketini engeller. Toplumu temel dlgiilere
ulagtirir.  Diiglincenin  tabiata hakimiyyetde ¢ikmazlarini ortadan
kaldirir.

Toplum bu tiir ilimlerle de zitliklar1, abesleri olmayan az esatirli
efsaneli medeniyyetlere ulasir. Diinyaya 6rnek olur. Az ¢alkalanir. Geg
yikilir.

[lmin béyle farzi vacibi siinneti oldugu gibi harami mekruhu
olanlar da vardir. Bunlarin 6grenimi toplumu aileyi ferdi hayatta zora
sokar. Birbirine diisman yapar.

Onun i¢in de toplumlarin bu hususta bilgilendirilmesi, ikazi
sarttir. Sonra her ilim de ilim degildir. ilim olsa bile 6grenilmesi kar
getirmez, sart degildir. Ne gibi? Sihir gibi.

Biz sdyle inaniyoruz. Bura bir diinya. Biz burda imar i¢in variz.
O bakimdan her birimiz yeryliziinii Imar i¢in bir halifeyiz. Bizden 6nce
bu is i¢in gorevliler cinnilerdi. Baglart da seytandi. Onlar
beceremediler. Allah bizi yaratti. Gorevi biz aldik. Ancak seytan bizim
yaratilisimiza kars1 c¢ikti. Bilyilikliglimiizii isbat ettik. Kabal etmedi.
Allah huzurundan kovdu. O da fikrini isbat i¢in kiyamete kadar vakit
istedi. Allah verdi.
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O bizim dismanimiz. O bizi dalalete diisiirmek igin calisir.
Bunun i¢in tiirli tirli yol dener. Duygularimizla oynar. Vesvese verir.
I¢cimizden insanlar ayarlar.

Onun bir giicii vardir. Bazi insanlar onun emrine girer. O giicii
giiciine katar. Kazan¢ temin eder. Ederken de onun arzularini yerine
getirir. Toplumu ifsad eder. Aileleri yikar. Akillar1 durdurur. Yiiriiyen
toplumu yiirliyemez yapar.

Yani biri fikrini isbat eder. Insani inan¢ dairesinden cikarir.
Dalalete diisiiriir. Obiirii kazang saglar. Bu ise sihir derler.

Bu tarihin her déneminde olan bir ilimdir. Yayginlasmasinda
Babil’deki Yahudilerin emegi ¢oktur. Bu giinde yasiyan bir vakiadir.

Biz seytanin serrinden Allaha sigmniriz. Her iste Allah bizi
ondan korusun, onunla bizim aramiza perde atsin i¢in “E0zii besmele”
cekeriz. Istidze yapariz. Allaha hakkiyla inanmaya ¢aligiriz. Boylece
onun dairesi disina ¢ikariz. Diyelim gaybi bilmeyi Allaha veririz. Onun
usaklarina ulastirdiginin yanilma payli oldugun kabil ederiz. Amacin
kotii buluruz.

Sunu biliriz. Sihir toplumu fesdda ugratir. Tabiati istismar
cizgisinden ¢eker. ilme bagh gii¢ olusturmadan uzaklastirir. Toplumu
hukuk digina alir. Ferdde intikdm duygusunu koriikler.

Velhasili m1 sihrin yayginlastigi toplumda yasanilan goriilen
fitne fesat baska higbir zaman yasanmaz, goriilmez.

Onun igin din, Islam hukuku sihirbaza en agir cezayr verir.
Islam dini sihri yasaklar. Sihre ilim olarak karsi ¢ikar. Cozmek igin
bilen olursa yeter der.

Sihir bir gercektir. Icinde seytan, seytaniyet vardir. Peygambere
dahil yapilmistir. Varlig1 ayet hadisle sabittir. Oturmus toplum igin
sihirden uzak olmak sarttir.

Sihir ilimdir. Ancak istigali haramdir.

Yine bazi ilimler vardir. Felekiyyat iistiinedir. [lm-i niicim gibi.
Bunun bir yildizlar1 ilim alani olarak goreni vardir. Din ona bir sey
demez. Zaten dinin kitabinda var. Ciinkii Allah’in ayetleri. Bunlar akli

olanlara ibretlik olanlar. Kainatin yaratilis1 insanin yaratilisindan biiytik
olay. Yildizlar, alemler Allah’in varligmma birligine delil. Kuran-1
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Kerime gore vaktiyle diinyamiz, giinesimiz bitisikti. Dumandi. Allah
ayirdi. Soguttu. Safhalar dairesinde bu noktaya getirdi. Yildizlarin da
dogumlar1 oOliimleri var. Bunlarin da birlesmeleri bir seye isaret.
Simdiye kadar insanlar yonleri burglar sayesinde buldu. Bunlar olmasa
bizde zaman mefhiimu olmazdi. Var ki iistlerinde ne varliklar var. Ama
mekanlar, zamanlar1 farkli. Insanlar bunlar iistiine ¢ok yol alacaklar
ahir zamanda.

Bundan onceki dinlerde bunlar ayet olarak sunuldugu gibi
olaylara isaret sunulmus. Bunun bilgisi verilmis. Demek gerekti. Ama
seytan var arada. Isareti unutturmus. Olay1 yildiza burca verdirmis.
Yildizlari, burglart Halik gibi etmis. Tabiati tanimayan insan buna
kanmis. Sorumsuz ahiretsiz din isine gelmis. Iste bu eski kiiltiirii Hz.
Muhammed’den (S.A.V.) bugiine getirenler var. Halbuki bu dinde
yildizlarin-burglarin bu yonii pek verilmemis. islenmemis. Neden? Cag
ictimaiyyat cag1. Insanin tabiati ¢dzecegi cag. Onun iistinden Allaha
yiiriiyecegi, daha saglikli bilgi iiretecegi ¢ag. Tabiatin imariin
hizlanacagi, diinyanin kiiciilecegi ¢ag.

Iste insanoglu bu eski felekiyyat bilgisini giine tasiyor. Her isin
bilgisi, bilgisinin isareti onda varmis gibi hareket ediyor. Cok zaman
tabiat1 tabiata veriyor. Savas yapacak, hazirlikdan ziydde onu galib
getirecek gilinii artyor. Sonra da maglub oluyor. Tiikezliyor. Milletin
kaderiyle oynuyor. Buna da bugiin Astroloji deniyor.

Din bunu yasakliyor. [lm-i niiciimu buna alet etmeyi istemiyor.
Her seyin tabiata bagl ilimler {istiinden yiiriitiilmesini istiyor. Ciinkii
insanin tabiati kullanacagi, ¢6zecegi nokta satith ora. Tabiatin kanunlari
Allahtan. Insan onun sirtinda, o insana musahhar. Onun iistiinden
Allaha yiiriimek insana daha uygun. Ciinkii insan akil, kalb, izan, idrak,
suur vs. Onun iistiinden yiiriiylip bunlarin hepsini acar, besler. Bu da
insanda sarsilmaz durus yaratir.

Islam tarihinde su sekil hassasiyyetler de var.

Madem diinya imtihan diinyasi. Sonsuzun hazirligi sonluda
hazirlaniyor. O halde insan biitiin anini1 degerlendirsin. Azik yapsin.
Madem doniis yok. Burdayken en yiliksek mertebeyi yakalasin. Vera’
takva sahibi olsun. Rizd makamina ulagsin. Kalbini hevay: kabil etmez
hale getirsin.
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Kotiiliigii yapmasin. Kotiiliige gotiiren yollara diismesin. Her
seyi israf etmeden kullansin. Kararinda biraksin.

Yesin, helalindan yesin ¢ok yemesin. Yerken midesinin birazini
suyla doldursun. Birazini bos biraksin. Yemek de bir zevk. Bu zevkin
miibtelas1 olmasin. Bu zevke cakilip kalmasin. Yesin ayaga kalksn. Is
tutsun. Bu zevki vesile etsin. Rlihani zevklere ulassin.

Musiki de bdyle. Insanin kétii duygularini bununla tahrik etmek
miimkiin. Insamin rGhunu 6lgiinlestirmek, suflilestirmek bununla
miimkiin. S6ziiyle de miimkiin namesi ile miimkiin.

Musiki kotilye kullamilsin. Insani fasik yapar. Fiska gotiiriir.
Biitiin r0hi degerler bununla tahrip edilebilir.

Ama aynm1 musiki ile biitlin iyi duygular tahrik edilebilir.
Canlandirilabilir. Harekete gegirilebilir. Hatta en metafizik duygular
bile islenebilir. Kiigiikken biiyiitiilebilir. Ugsuz bucaksiz hale
getirilebilir. Fiskin onii kapatilabilir. Insan siifliyyattan g¢ekileblir.
Lahati aleme alinabilir.

O bakimdan musiki de ¢ok ele almir. Yazilir. Lehten c¢ok
aleyhine konusulur. Hatta kantarin ucu biraz musikinin aleyhine
kagirilir.

Isin garibi tenkid edenlerin pek musiki bilgisi de yoktur. I¢ine
giribte bunu iyiye kullanalim, bunu yolunu gelistirelim dememislerdir.
Sadece tenkid etmislerdir. Hatta Hz. Peygamber zamani itibariyle
diinyada en az miizik kiiltliriine sahip olan Arap toplumu seviyyesinde
tutalim demislerdir.

Bunu en giizel cizgiye getirenler Osmanlilardir. Veya genelde
Tiirk devletleridir. Tiirklerdir.

Bugilin bizim i¢in en biiyiilk mutluluk bu ¢izginin devamidir. Bu
cizgide musikinin diinya dili haline getirilmesidir. insanlarin hizmetine
sunulmasidir. Makinalasmis diinyada insan r(hunun {istiinde olusan
baskinin alinmasidir. Davud (A.S.)’in yolunun agilmasidir. 20. asirda
insanlik i¢in bu en biiyiik ihtiyagtir.

Islam tarihinde en fazla tenkid goren ilimlerin basinda bir de
felsefe gelir. Bunun gercegi nedir?
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Miisliimanlar énce Islami ilimlerin temelini atar gelistirir. Sonra
da farkli ilimlere yonelir. Bu nasil olur?

Evvela miisliimanlik ilme kars1 degil. Ilim miisliimanlarin yitik
mali. Cin de bile olsa alinip gelinebilir.

Oyle de olmustur. Miislimanlar devlet olarak sistemi
oturtturduktan sonra etrafa agilmislardir.

O zaman diinyd da ilmi serait sOyledir. Hristiyanlik Oncesi
gelisen eski Yunan da vatan bulan, Misir’a ve Mezepotamya’ya da
gecmis olan ilimler Hristiyanlik tarafindan yasaklanmistir. Bu yasak
Mezopotamya hari¢ her tarafta tutmustur. Bu Kkiiltiirin temel eserleri
¢ok az kilise kiitliphanelerinde kalmistir. Kalan diinya da ilim
diismanlig1 yoktur. Ancak ilim o kadar da gelismemistir. En canli ilim
merkezi ise mezopotamya’dir.

Iste miislimanlar, miisliman devletlerin melikleri kurduklari
miiesseselerle bu farkli bolgelerin, milletlerin, devletlerin, kiiltiirlerini,
kiiltiirlerini tagiyan eserlerini memleketlerine celbetmisler. Bu kitaplar
icin agirliginca altin vermislerdir. Bu kitaplar1 terceme ettirmislerdir.
Korkmamiglardir.

Kiiltiir gecisi Islom aleminde calkanti yapmistir. Az da olsa
yozlasmis bir kesim yaratmis, akimlara yol agmistir. Ama genelde ¢ok
iyi sonuglar vermistir.

Bu gelen ilimleri miislimanlar almislardir. Ama biinyelerine
uygun hale getirmislerdir. Cok giizel sentezler yapmiglardir. Bu gelen
ilimler genelde sihir, esatir bulagiklidir. Cikarip silip siipliriip tecriibe
zeminine oturtmuslardir. Tablata uygunlugunu saglamislardir. Mesela
ilm-i simyay1 ilm-i kimya etmislerdir.

Bu alinan ilimlerden biri de felsefedir. O giin i¢in i¢ginde mantik
gibi farkl1 ilimler de vardir. ilahiyyatin baz1 konular1 vardir. Miisliiman
alimler once felsefeyi tahlil etmigler, tenkid noktalarin1 ortaya
cikarmiglardir. Sonra da bunlari tenkid eden kitaplar yazmislardir.

Ancak mantig1 almislardir. Hatta gelistirmislerdir. Ozel olarak
okuttuklar1 gibi kelam, ustl-1 fikih gibi ilimlere girdirmislerdir. Bunda
da bir mahzur gormemislerdir. Cilinkii mantik diisiincenin tabiatla
paralelligini saglamaktadir. Bu da giizeldir.
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Ancak felsefeye gelince bunun bazi noktalarda tenkid etmisler,
zararli gormiislerdir. Meseld ele alalim. Gazali’nin de tenkit
noktalarindan biridir. Tabiat ezeli, ebedidir, yaraticilik biinyesindedir
vs. demesidir.

Simdi bir miisliimanin bunu kabilii miimkiin degildir. Ciinkii
ona gore yaratici1 Allah’tir. Ezeli ebedi odur. Varlik mahlukdur. Basi
vardir. Sonu olacaktir. Hasseten esbab iistline yiiriiyen bu varlik diizeni
stirekli eskimeyi Oltimii yasadig1 gibi bir giin mutlaka yok olacak, aslina
donderilecektir. Tabiat kendi kendinin haliki degildir.

Bunun gibi yirmi ii¢ noktada felsefeye tenkit getirmislerdir.

Gergekten de bat1 felsefenin en biiyiik za’fiyeti sudur. Her ilmin
temel degerleri, postiilatlari, sablonu varken Bati felsefesi bunlardan
yoksundur. Temel deger koymadan diisiin sonra bir noktaya gel gibi bir
ustle sahiptir.

Bu;

a) Ayrilik getirir. Nitekim Batida birbirine miitabik iki filozof
yoktur.

b) Tahrib getirir. Tahribse en faydali oldugu yerde bile
fazlasiyla zarar getirir. Iste buna son asirlar Bat1 drnektir. Felsefe ilmi
gelismeyi engelleyen Hristiyanligi yikmistir. Fakat yerine saglikli bir
cemiyyet getirmemistir. Bati bugiin kitledir. Sefahatin agindadir.
Romaya benzer bir 6liim siirecindedir. Kurum devlet kalksin kum gibi
dagilacagi muhakkaktir. Batida insani miinasebet bitmistir. Bati
mukaddessiz kalmistir. Aile mefhimunu yitirmistir. Var yok giicii
sahip oldugu esyadir, sermayedir. Teknolojik birikimdir.

Son iki ylizyilda marksist felsefi diisiince Rusya’y1 bitirmistir.
Sefahat toplumu yapmistir. Direncini kirmistir. Dagilma siirecine
sokmustur.

Yani felsefenin bir giiniinli goriip sanayi toplumu olurken ayni
zamanda her seyin sosyolojik izahla yapildig1 bir sosyolojik toplum
olmustur. Diinyevilesmis, mukaddessiz kalmistir. Mukaddessiz
toplumun tek kaderi ise her tiirli reaksiyon refleks kabiliyetini
yitirmektir.  Deger  erozyonuna  ugratmaktir.  Bencillesmek,
hayvanilesmektir. Sefahata dalmaktir. ROhi bosluga diismektir.
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Kendinden kagmaktir. Sikintisini izale i¢in eglenmek, ickiye esrara vs.
kendini vermektir. Yok olmaya agik yagamaktir.

Bir feylesof diisiinilirken, aile, miilkiyyet, neslin devami, aklin,
sagligin korunmasi vs. gibi temel miiessese ve degerleri koruyarak
yerinde birakarak, oniinli acarak saglamlastirarak diistinmelidir. Yoksa
diisiince kaos, kabus getirir.

Bat1 felsefesi tabiata uygun diismeyen Hristiyanligi hayattan
cikarirken kendi de yakin tarihe kadar doktriner olmustur. Onyapili
davranmigtir. Miisbet ilme akaid olurken tabiati yaratici yapmis tek
buudlu bir diinya yaratmistir. Nihililizme, buhrana yol agmistir. Bu
vasfi sebebiyle yakin tarihe kadar insanlara az ¢ektirmemistir. Kurdugu
tabiat felsefesi toplumlar1 birbirine diigiirmiistiir. Avrupa da, diinya da
onun gii¢ kazanmasi hacl seferlerinde dokiilen kandan daha fazla
dokiilmesine sebebiyyet vermigtir. Bu giin ilim mantif1 {izerine
geldikce, kaldikca insanlar daha fazla rahatlamaktadir.

Yani ilmin her zaman ve ¢agda insana, cemiyyete zarar vereni
vardir. Zarar verdigi olmustur. Zararliy1 tenkit etmek ister ilim olsun
abes degildir.

Bir toplum sade fizigin yaptigimin yikilmasi ile yikilmaz.
Merhamet maksathi yaratilmis tablatin ig¢inde yasiyan insanlarin
merhamet duygusunu unutmasi, yitirmesi ile de yikilir. Tabiatin
¢okmesi ile yikildig1 gibi mizanin kalkmas ile de yikilir. Insanin yanlis
kazma vurmasi ile yikildig1 gibi adaletin kalkmasi ile de yikilir. ilim de
fitne fesat ¢ikarmamalidir. insami sorumsuzluga itmemelidir. Birim
metreyi inkar etmedigi gibi birim degeri de inkar etmemelidir. Insanlar1
kitleye ¢cevirmemelidir.

Aslolan devletten evvel insanin kendi kendini ingd idare
etmesidir. Degerlerini hasselerini  gelistirmesidir. Meharet sahibi
olmasidir. Herseyin devlete kaldig1 diinya hos degildir. Ciinkii devlet
cok yikilir. Cabuk yikilir. Eger her sey devletin iistiindeyken devlet
yikilirsa millet ondan evvel yikilir. Dogrusu sistem muhtevali devlet
yikilirken milletin baki olmasi ve g¢agin sartlarina uygun yeni yeni
devletler kurmasidir. Bizde millet tarihi de budur.
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O halde millet zarar veriyorsa ilimlere bile tavir almalidir.
Haram demelidir. Mekruh demelidir. Varligini  korumalidir.
I¢timaiyyatini saglam tutmalidir. Bu her asir igin gecerlidir.

Her seyi hos karsilayan toplum varligin1 devam ettirme sansini
elinden cikariyor, intihar ediyor demektir. Giinlinii giin etmek esas
degildir. Esas olan gelecek nesillere ulasmak, saglikli nesillerle
gelecege yiiriimektir. Hayat fantazilerle elde kalacak bir sey degildir.

Sagaklizade de konu olanlardan biri de cifr ilmidir.

Muhtemelen her biitlinliikk arzeden seyin bir rihu olmaktadir.
Harfinde Oyledir. Burda bir gergegi ifade etmekle beraber bir de rithu
vardir. Bu sir birine agilmakta, gérmede sonra da o sirr1 géren sahis bu
isin pesine diismede isi biiylitmektedir. Diger harflerin de metafizik
buudunu 6grenmeye ¢alismaktadir. Kendi diinyasina hitab edeni
birakmakla hafife almakta hayal olarak isimlendirmekte metafizik
cepheyi gergek hakikat diye isimlendirmekte diinya ile alakay1
kesmektedir. Beseri miinasebeti zora sokmakta ictimal hayati
herciimerc etmektedir.

Veya Allah’in kitab1 once ictimal hayati1 diizene sokmak igin
varken bunda gelecegi haber veren bir yiiz gérmektedir. Bunun da
anahtar1 olarak harfleri bilmektedir. Her harfi bir rakam yapip
mukaddesi bu yliziinli géstermeye ¢alismaktadir. Giiya ¢6zmektedir.

Olagan {istiiliigii seven insanlar yliziinlii buna ¢evirmekle sanki
Kuran inis maksadinin digina tasmmmaktadir. Gizemler kitabi
olmaktadir.

Halbuki Kuran once ictimal hayat i¢indir. Ona huk{ki ahlaki
deger kazandirmak i¢indir.Onun zaéhiri bunu verir. Bunun gelecege
ma’tuf ylizii olabilir.Bunu da riihen inkisaf edenler yer yer gorebilir.
Veya bu karakter insanlara Kuran iistiinden bu tarz kapilar agilabilir.
Bu zate mahsis bir haldir. Bu onu baglar. Bu ona tabiatin melekGitunu
gostermek gibi bir ikramdir. O bunu disar1 tagimakla yiikiimlii degildir.
Bu ne onun ne de bagkalarinin icin katiyet arzeden bir ilim degildir. Bir
netice degildir.

Insan icin aslolan saglamlig1 olan ayak basabildigi kendi
diinyasimn1 yasamaktir. Tek degil bir gercek olarak da onu bilmektir.
Onu hafife almamaktir.
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Sacaklizdde bunu gormiistiir. Tenkit ettigi ilimlerden biri de
budur. Bunun istiinden §ayb okunmasidir.

Velhasilimi zaman da mekan da akan bir seydir. izafidir. Insan
bunun bir tarafin1 tutmaktadir. Bunun alt1 da iistli de vardir. Bu altlar
istler oralarin sartlarina gore varliklarla doludur. Onlardan bizim
bilebildigimiz azdir. Diyelim biri cinnidir.

Bu mekanlarin zamanlarin hepsi hakikattir. Bu mekanlar
tutanlar birbirini gorebilir. Hissedebilir. Biri ¢ok biri az gorebilir.
Hasseten kesafeti az olan, nlira yakin olan, nur olan olmayani tiimiiyle
biitiiniiyle gorebilir. Kesif olan da bu sans azdir. Insan gibi. O da sade
hissedebilir. Bazan da bir sekil gorebilir.

Insan {istiinden konusalim. Insan kendi diinydsim hafife
almamalidir. Hayaldir, hakikat degildir dememelidir. Kendi diinyasini
tutmalidir. Kendi diinyasinda i¢timai hayatina sekil vermelidir. Huktki
esas kazandirmalidir. Allaha yiiriirken tabiattaki ayetler {stiinden
yiirtimelidir. Biitliin hasselerini ilim marifet lstiinden gelistirmelidir.
Varlig1 buna tami tamina miisdittir. Bu yolla tabiati okuyan hem bir
cesit gaybi ¢ozer, hem Allah’in sanat sahibi olarak biiylikliiglinii gortir,
hem de Allah adina tabiata hakimiyyet kurar.

Alemde hakikat bir insanin ruh beden muttali’ oldugundan bir
de sunu bunu vesile kilip ruhen muttali’ oldugundan ibaret degildir. Bu
ikisi de hakdir. Ama hakikatin biitiinii degildir.

Insan rihen ve rih-beden mahdut varliktir. Muttali’ olacag
hilkatiyle sinirlidir. O bakimdan herseyi tadinda tuzunda birakmalidir.

Insan sunu bilmelidir. Tabiatta tek hakim Allah’dir. Olii diri,
insan melek her sey belli bir nisbette bilir. Gii¢ sahibidir. Gligler
buyiitiliip Allah kiigiiltiilmemelidir.

Tam gayb1 Allah bilir. Su veya bu sekil kismen bildirildigi
kadar diger varliklar.

Kimse bu bilgiyi biiyiitip her seyi biliyor havasi
yaratmamalidir.

Allah biz sagken, oliiyken, yolundaysak ruhlarimizi tasfiye
etmigsek ruhlarimiza hareket kabiliyeti verebilir. Alan tahsis edebilir.
Tasarruf imkani yaratabilir.
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Kimse bunlar1 biiyiitiip Allah, kulunu isine ortak etmis gibi
yapmamalidir.  Davranmamalidir.  Yetki devri  yapmis  gibi
inanmamalidir. Bir ¢esit teslis yaratmamalidir. Kalblere tasarruf eden
Allahdir. Ipin ucu Allah’in elindedir. Allah’lik kismen de olsa insanin
iistiine alacag1 kadar kolay bir is bir da’va degildir.

Allah insanin bedenini topraktan, rihunu ma’nevi degerlerin
duygularin ham maddelerinden yaratmistir. Bunun biri elektrigin
sebekesi biri elektrigin kendi gibidir. Biri insanin ilim alani i¢indedir.
Ciinkii diinyasidir. Biri degildir. Ciinkii alan1 digindadir.

Bunun ikisi de Allah’in elinden ¢ikmadir. Mahluktur. O halde
ruh Allah’tandir deyip ayniyet da’vasi yapilmamalidir. insan ruhsuz
bedeniyle cliriir. Ruhuyle kiyamete kadar cennet cehennem misali
yerde yasar. KiyAmet sonrasi ruhun ebediyyeti izinledir. Oliimiin
tistiinden kaldirilmasiyladir. Ayrica ruhta ebediyette miisaittir. Miisait
yaratilmistir.

Durum buyken Allah’dan parcayiz da’valar1 ile fantezi
yaptlmamalidir. Yapilarak insan biiytltiiliip Allah kiictiltilmemelidir.

Allah mutlak safi’dir. Sefaat hakkini kismen kullara verebilir.
Peygambere, hafiza, alime kullandirabilir. Biiyttiilip Allah birakilip
kullara yonelinmemelidir.

Vesileler kabullenip birakilmalt Allaha yonelinmeli sifatlart
vesile kilinarak ona dia edilmeli, ondan istenmelidir.

Diinya imtihan diinyasidir. Insanin gérevi diinyay1 Allah adina
imardir.

Davranislarin1  diizene koymaktir. Ahlakli edebli harekettir.
Insani kemaldir.

O halde insan boslukda yasar gibi yasamamalidir. Tertibli,
diizenli olmali iradeli hareket etmelidir. Secici olmalidir.

Bundan oOteye ne azik gotirdii onu orda ebediyyen
harcayacaktir.

Ama diinyay1 imarla gorevli insanin diinyaya bagli olacag da
muhakkaktir. Bu onda cibilli, fitri gergektir. O halde onun diinyaya
bagliligi makul goriilmeli ama bu baglilikta da edep istenmelidir.
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Baghlig1 birak melek gibi yasa denmemelidir. Dense de tutamasa
suclanmamalidir.

Insan yer iger. Evlenir. Cocugunu sever. Cocuk oliir aglar.
Cocuk evlenir gililer oynar. Aslolan bunlarin bir usluba
kavusturulmasidir.

Insan fitratim1 korumak istiyorsa helal olami yapmali haram
olandan ka¢malidir. Riihun tealisinde bir sartta budur. Cevre, ¢erceve
olusturur.

Vahiy Allah’tan gelen bilgidir. Onu en biiyiilk melek getirir. O
giicliidiir. Ona seytan zarar veremez. O bilgiyi korur. Ondayken bilgi
zarar gérmez. Getirir. Peygamberin kalbine atar. Peygamberden sudir
eden bilgi o bakimdan tahrife kapalidir. Gergektir. Inanilir. Arkasi sira
gidilir. Amel edilir.

Son peygamber gideli ondort asr1 gegmistir. Biri dese insanin
vahiy ger¢ekliginde bilgi edinme sans1 vardir. insan surdan burdan bilgi
edinir. Her tiirlii bilgi ihtiyacini karsilar.

Bu mutlak dogru degildir. Bu bilgi sapmasi bilgi istismari
yaratir. Bunlar kismen dogrudur. O da sade sahibini baglar. Keyf
noktasinda birakilsa iyi olur. Is tadinda tuzunda birakilmis olur.

Yoksa adam ¢ikar surdan aldim der. Tahkiki, saglamasi
miimkiin degildir. Obiirii inanir. Dogru degilse yandik demektir.

Onun i¢in bu toplumun tarihi sezgi, ilham vs istismariyle
doludur.

Halbuki velev miimkiin olsun metafizik alem insandan ¢ok
yapisi itibariyle seytana agiktir. Onun miidahalesine imkan tanir.

Ayrica bu yollar nadir insanlara acgiktir. Ve gaybi bilgiler
kimseye tam acilmaz. Insan da bunu gétiiremez. Nihayetinde kismen
kararti halinde gosterilir. Kulun onunla kalbi gii¢lendirilir. Umitvar
kilinir. Taltif edilir.

Bu son kisimlart bir de sunun i¢in yazdik. Sacaklizade
tasavvufu bu acilardan ta’rifi iginde goriip tenkit etmemistir. Sadece
ahlaki olay olarak goriip tasvib etmistir. Zaten kendisi de ehl-i tariktir.
Bu a¢idan tenkidi, tahlili eksikdir.
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Velhasili m1 islam Allah inancini ortaya koyar. Sifatlarni goriir.
Buna gore bir diinya goriisii olusturur. Kurar. Sonra da ilim olmazsa ne
olursa olsun disina ¢ikani tenkit eder.

Hemen soyliiyelim biitiin zamanlar onu teyit eder. Zira disina
¢ikan eskir, bosluga diiser, ¢ceker gider. Din kalir. Dindar kalir. Diinya
gorisi kalir.

Iste gordiik. Tarihin en biiyiik fikri hareketi pozitivizm ve
yandas cereyanlari yikildi. Cokti.

Biitiin bir tabiatin giiniinii goren insan tabiat1 tahrip, tabiati
istismar i¢in yaratilmis olamaz. Kendine de ihanet edemez.
Sorumludur. Koruyucudur. Idarecidir. Hami pisirmekle,
sekillendirmekle, te’diple, tekamiille, imarla gorevlidir. Bir yolcudur.
Gorevini yapmakla memurdur. Giderse doniisii yoktur.

Onun icin din onu ¢ok ikaz eder. Din adina alim ikaz eder.
Tarihte din adamlar1 bu hususta biraz kantarin topunu fazla kacgirsa da,
citay1 yiikseklere taksa da ¢ikarsa da bu onlarin hassasiyyetindendir. Bu
hassasiyet tarihi siire¢ i¢inde kontrol edilmeyen bir toplumu ortaya
cikarsa da yine de hocalar ma’zur goriilmelidir. Zira gidiste iki mekan
vardir. Cennet Cehennemdir. Cehennem sénmeyen atestir. Isis1 bizim
bildigimize gore sonsuzdur. Dolayisiyla Cehennem insan tarafindan
hafife alinmamalidir.

Insanlara nimetler verilmistir. Bunlar helal olan veya miibah
olan seylerdir. Insanlar bunlar1 kdotiiye vesile etmemelidir. Istismar
etmemelidir.

Yani kisi israf etmemelidir. Yiyecek helalsa yapisini1 bozacak
sekilde tika basa yememelidir. Yemek i¢mek ayaga kalkmak igindir.
Kalkanin gorevi her tiirlii kemale yiirimektir. Kemalin programi Allah
inancini yagsamaktir.

Insan igin diinya ebedi kalacak yer degildir. Zaten belli zaman
sonra hayat insana yiiktiir. Cekip gitmek daha hayirlidir. Buranin ebedi
yurt olmadigi agiktir. Zaten yapimiz da buna miisait degildir.

O halde 6zetle diinya goriisiimiizde hayat1 sekilde iki sey tam
miiessirdir. 1- Allah inancinin, amentii atlasinin ortaya ¢ikardigi diinya
goriisii. 2- Diinyanin eglence yeri olmadigi, imtihan yeri oldugu,
insanin sorumlulugu, ahirette hesaba ¢ekilecegi.
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Diin bugiin diinydmizda insani Allah huzurunda sorumlu
gbrmeyen ahiret esaslt diinyd goriigii olmiyan felsefi hareketler vardur.
Onlarin [slami, miisliimani, miislimanlig: tenkid ettigi agiktir.

Nihayetinde herkes olecek hakikati gorecektir. Ayrica herseyi
miibah goren sadece kanunla diinyeviligi diizenleyen hareketlerin
insanlara ¢okiintli getirdigi ¢evreyi tabiati fesada ugrattig1 insan1 insana
yiik haline getirdigi bugiin de diin oldugu gibi giin gibi ortadadir.

Sacaklizdde c¢ok ¢esit eser yazar. Her alanda. Renkli bir sima.
Ama bir eseri var ki onu ¢ok 6ne ¢ikarir. O da “Tertibul-ulim”u. Bunu
Osmanlida Ali Suavi terclime edip bir Sazetede tefrika etmis. Biz onu
gormedik.

Bu eser ¢ok onemli. Ciinkii ilim tarihinde bu tiir eser az.
Yazmak da her babayigidin kar1 degil. Mevzlatiillulum’u gectiniz mi
alaninda en iyilerden. One ¢ikanlardan. Hayret edilecek bir sey. Bu eser
Maras’ta yazilmis. Demek o zaman bu eserin Maras’ta yazilabilmesi
i¢in alt yap1 varmis.

Eserle ilimler tasnif ediliyor. Yeniden Ozetlersek farz olanlar
gosteriliyor. Onlar, helali harami gdsterenler. Herkesin bilmesi
gerekenler.

Vacib olanlar: Hayatin idamesi icin gerekli olanlar. Tabiati
Ogretenler. Tablata hakimiyyet saglayanlar. Bunlar1 bilenler olacak.
Fakat toplum ihtiyacini karsilayacak kadar.

Ama bazi ilimler var ki zararli. Kisi bagka varliklarin giiclinii
kullanryor. Tabiat1 onlar eliyle kullaniyor. Ictimai hayati felg ediyor.
Bunlar haram.

Bazilar var istismar edilirse kotii oluyor. Edilmezse 1yi. Miibah.

Sade bunlar degil. Bunlarin tarihi. Temel kitaplari. Nasil
Ogrenilecegi. Nasil kaginilacagi vs.

Yine bu eserde bazi ilkler var. O zamanki egitim sistemi tenkid
ediliyor. Serhcilik kritik ediliyor. Bu Sacaklizade ile beraber ilk olarak
yapiliyor. Sagaklizade bu agidan medrese egitim sistemi daha sonralari
cokerken dikkat cekiyor. Ismail Hakki Uzuncarsili, Hilmi Ziya gibi
bir¢oklar1 ondan bahsediyor. Hakliligini ortaya koyuyor.
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Yine egitimde usul iizerine konusuyor. Seviyeye gore egitim
teklifleri getiriyor. Iktisar-ilk, iktisad-orta, istiksa-lise gibi. Kitablar
teklif ediyor. Egitimde yas dikkate alinsin diyor. Zeka seviyesi esas
alisin diyor. Egitimde hele baslangigta serhcilige karsi ¢ikiyor.

Biz takdimden hemen sonra Islam tarihinde serhcilik, makil
noktalari, kabil edilirligi ve actifi zararlar iistiine ikinci bir yazi
koyuyoruz.

[limlerin tasnifi hilkme baglanmasi ilim olarak gerilese de
ilimlerin tedvin tarihi, iilkeler, medeniyyetler aras1 gecis maceralari,
kritigi, tenkidi, yalniz basina tarihlerinin yazimi devam etmektedir.

Ulkemizde modernlesme siireci icerisinde bir ara ilimler tarihi,
saymmi tarafli bir ¢izgiye oturtulsa da, Bat1 sartlarinda anlatilsa da son
donem bu asiriliklar giderek asilmaktadir, azalmaktadir. Cikmazlar
giderilmektedir. ilimler kendi mantig1 iizerine oturur, okunur hale
gelmektedir. A.A.Adwvar, A.Sayili’larin yerini Ekmeleddin ihsanoglu,
Ihsan Fazlioglu gibi Doguyu Batiy1 tantyan, taraf tutmadan hakkiyle bu
isi yazanlar almaktadir. Tiirk toplumunda din ilim nizainin azlig1 ortaya
cikmaktadir. Diinya toplumlar igerisinde son asirlar itibariyle en az
teknik  buluglara reaksiyonun Tiirk toplumunca  gosterildigi
anlasilmaktadir.

Yani stkiir toplumumuzda ideolojik ilim 6gretme hastaligi
giderek azalmaktadir. Milletiyle barisan aydinin bu hastaligi birakacagi
zaten muhakkaktir.

Diinkii giin istismar edilen ilimler daha c¢ok miisterek kitle
yaratip insani iktidara tasiyacak ilimlerdir. Tasavvuf gibi. Cilinkii bu
ilimde eger istismar ederse, seyh konumunu cahil kitlelere farkl,
olaganiistii dikte ettirebilmektedir.

Ama bu istismarlar bu giin i¢in hi¢ olmazsa siyaset agisindan
kapanmistir. Veya ¢cok ¢ok azalmstir.

Zira Demokrasi iktidar degisimine kapi1 agmaktadir. Halbuki
diinkii kralliklarda veya bizdeki devletler de isterse devlet seri hukuk
uygulasin aile saltanati yani hanedanlik hakimdir. Bu da iktidar
degisimini  engellemekte devlet idaresinde muhalefete yer
birakmamaktadir. Boyle olunca da siinni iktidar kendine reaksiyon
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tarzinda dogmus Siilik yaratilarak veya tarikata bagli istismarlarla
yikilmaya ¢aligilmaktadir.

Insanoglunun oldugu her yerde her iste istismar mutlaka vardur.
Bunu teméamiyla engellemek miimkiin degildir. Bu gilinkii ilimlerde
istismar daha c¢ok ekonominin Oniinii agmak sermayenin iktidarin
devam ettirmek i¢indir. Clinkii modern ekonominin en biiyiik ¢ikmazi
asirt Uretime mukabil agirt tiiketimin Oniinii acamamaktir. Cikmazlar
burdadir. Son asrin en biiyligli Keynes bile bunun regetesini yazdigi
icin biiytiktiir.

Onun i¢in de bu asirda sermaye ve ekonomik iktidar i¢in ilmin
basta din, tarih, tip dahil olmak {izere ¢ogunu istismar etmekte, sekilden
sekile sokmaktadir. Refleks kabiliyeti olan toplum yerine hic¢bir hareket
kabiliyeti olmayan, irdde kullanamayan tiiketim c¢ilgimi bir topluma
oynamaktadir. Ancak bu da ona daha baska, daha agilmaz problemler
¢ikarmaktadir.

Kitabin Islam aleminde bir modern tahkikli baskisi var. El
yazmalar1 var.

Biz bu eseri terciime edelim, ettirelim dedik. Isi kiymetli
talebelerimiz, yavrularimiz muhterem ilim adamlarimiz, yetenekli
insanlarimiz Dog¢. Dr. Zekeriya PAK ile Yrd. Dog¢. Dr. M.Akif
OZDOGAN"a teklif ettik, kabuliinii rica ettik.

Zevkle kabul ettiler. Eserin ana gévdesi olan Tertibii’l-Ulim’u
Zekeriya PAK bey, Muhakkikin Mukaddimesi ve Kaynakgay1 ise
M.Akif OZDOGAN Bey terciime ettiler. Yazdiklarimiz1 karsilikl1 elden
gecirdik. Miitdlaa ettik. Karsilikli ortak ¢izgiye g¢ektik. Eseri ortaya
¢ikardik.

Eseri ortaya ¢ikarmaya karar verdigimizde basim igini Biiyiik
Miifti Hafiz Ali Efendi’nin damadi Hact Osman Arikan’in oglu
muhterem Mahmud Arikan Beyefendiye actik. O da serefle kabil
ettiler.

Hemen sdyleyelim ¢ok az el yazmasi bulunan bu eserin bir el
yazma niishas1 da bizde var. Fakat bunu devreye sokmadik. Zira eserde
yeteri kadar el yazma kullanilmus.

Eser ¢ok siikiir ortaya ¢ikt1. Siikiir simdi de bastirtyoruz.
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Peki nicin Haci Osman Arikan adma derseniz, hemen
sOyliyelim, izah edelim:

Bu memleket merhum Haci Osman Arikan’t hesabini ¢ok iyi
yapar, yeri diistiigli zaman hayir kurumlarina hizmette kusur etmez,
hayirsever bir insan bilir. Dogrudur. Fakat eksiktir. Sunun da onun
adina tarihe gegirilmesi lazimdir.

Bizim bir Necip Fazil Kisakiirek’imiz vardir. Bu zat bir zaman
yalpa yapar. O yillar genglik yillaridir. Sonra Abdiilhdkim Arvasi’yle
tanigir. YOniinii tesbit eder. Kibleye cevirir. Dergi ¢ikarmasi, miicadele
etmesi lazimdir. Memlekette iktisadi hayat zayiftir. Para denilen sey az
bulunmaktadir.

Gelir Hafiz Ali Efendi kanaliyla Haci Osman Arikan’1 bulur.
Yiirek igidir. Dergisini ¢ikarmak i¢in yardim ister. O da verir. Ve ilk
Biiylik Dogu’lar onun verdigi paralarla ¢ikar. Bunun artik bir sebeble
bilinmesi tarih olmasi gerekir.

Bu zat gayinpederinin de din miicadelesinde de ona her zaman
yardimei olur.

Babamin siit kardesidir. 1910°da Maras’ta dogar. Ailesine
Miisefendiler denir. Marag’ta miiftiiliik yapanlar1 oldugu gibi cok
sayida kazalarda miiftiiliik yapanlari, alimleri, vaizleri de wvardir.
Abdiilhamid’in hocalarindan olan ve yedi yil ona hocalik yapmis olan
Mehmet Efendi bu iledendir. Maras’tan Istanbul’a ¢agrilmistir. Haci
Osman’in dedesidir. Anas1 Marag harbinde sehid olur. Medrese-i ilmiye
de okur. Geng yasta ticarete atilir. Bezirganlik yapar. II. Cihan harbi
esnasinda askerdir. Gelir, dokuma isine atilir. iplik satar. Dokunani alir
pazarlar. Celtik isine atilir. Marasa ilk traktorii, bigerdoveri getirir.
Birinci siif ¢eltik ziraatcist olur. Marasa ilk miikkemmel oteli yaptirir.
1940’larda yapilan bu otel Maras’in yiiz akidir.

Marag’ta  ¢eltikciligi  devlet  desteklemektedir.  Kibris
meydaninda devletin yaptig1 bir geltik fabrikasi vardir. Ozellestirmede
(1938) sahislara geger. Sonra da (1953) Haci Osman Arikan alir.
Gelistirir. Cir¢ir ve pres fabrikalari ilavesi yaptirir. Tesis 1993’e kadar
varligin1 devam ettirir. Bundan sonra Arikan Menslcat Sanayi ve
Ticaret Anonim Sirketi kurulur.
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Hact Osman Arikan yillarinan siyaset ve dernek islerinde
bulunur. 1969°da Maras Ticaret Borsasi’m1 kurar. Birgok dernegin
kurucusudur. 12 Eyliil 1999°da vefat eder.

Merhumun Marag’ta yardimci olmadigi hayir hasenat
yapmadigr kurum yok gibidir. O Maras’in hayir hasenat isinde yiiz
akaidir.

Evlatlar1 da hep Maras’ta babalarinin yolunda yiiriimiis,
yiiriiyen insanlardir.

Birinci hanimindan olan Sakip Bey Tiirkiye ¢apinda bir kiiltiir
insanidir. Hafiz Ali Efendi yetistirmesidir. Dedesinin karakterine
sahibtir. Hafizdir. Musikide, edebiyatta iistaddir. Ehl-i tariktir. Cok
bliyiik bir beyefendidir. Dedesinin yolunda yiiriir.

fkinci hanimindan cocuklart Kamil, M. Emin, Mahmut Arikan
ehl-i kamil, hayatta muvaffak olmus insanlardir. Bir yaramaz islerine
raslanmamustir.

Ikinci {iciin biiyiikleri Mahmut Arikan’dir. Bizim her iste
yanimizda oldugu gibi bu kiiltiirel hizmette de basindan beri
ortagimizdir. Destekcimizdir.

O borsa baskanidir. Ticaret sanayiye yatkin oldugu kadar
kiiltiire siyasete de yatkindir. Ilgilidir. Alakalidir. Bu ise goniil vermis
biridir. Her destek arayisimizda hemen 6ne atilir. Yeterki bu isler
yiirilisiin, bu bosluk dolsun der.

Allah ondan razi olsun. Kazancina bereket versin. Onun
gibilerin sayisin1 cogaltsin. Iste goriiyorsunuz destegi sdyesinde bu eser
ortaya c¢ikiyor. Maras icinde ¢ikmis biiylik mutasavvif alim
Sacaklizade’ye karst onun sayesinde goérevini yapiyor. Onu diinyaya
tanitryor.

Herneyse her iste evveld Halika giivenerek yola devam
ediyoruz. Yeni eserler ¢cikarmak tlizere Allaha 1smarladik diyoruz.

Yasar ALPARSLAN
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EGITiM TARiHi ACISINDAN MUSLUMANLARIN
BASARILARI VE CIKMAZLARI

Misliimanlar yaradant bir de Alim bilirler. Her sifatiyle
sifatlanmaya calistiklar1 gibi bu sifatiyla da sifatlanmaya c¢alisirlar.
[lmin insanin biitiin hasselerini gelistirecegine inanirlar. Ilimle makam
ararlar. Ilimle makam bulurlar. Allah1 anmanin bir yolu olarak da ilmi
goriirler. Bu bakimdan da ilme tarih boyunca ¢ok 6nem verirler.

Onun igin Islam tarihinde Selcukluya kadar devlet destekli
egitim yoktur. Insan, cemiyet destekli egitim vardir. Ve gayetde donem
icinde giicliidiir. Hatta sdyle demek bile caizdir. islam tarihinde Mogol
istilas1 oncesi ilim Mogol istilas1 sonrasi ilimden, ilim ¢esidi ve tasnif
bakimindan daha giigliidiir. Mogol istilas1 sonrasi ilim evvelini belki
yakalamig fakat gecememistir.

Miislimanlar mekan olarak egitime mescid ig¢lerinde
baslamislar sonra da mescid disina tagsmislardir. Ancak egitimde tevhid-
1 tedrisat sistemi uygulamadiklar1 gibi mekanda da 1srar etmemislerdir.
Bulduklar1 her yerde ilim yapmislardir. Devlet kontrollu egitim
yapmamislardir.

[lmi, ilmin 6gretimini Allah da, Peygamber de &vmiistiir.
Peygamber muallimdir. Kitabi ve hikmeti 6gretir. ilimle nefisleri
tezkiye eder. Bilen iistiindiir. Kiifvii yoktur. En iyi Allah1 alim bilir. En
fazla Allah’tan alim korkar. Allah’in varligina, birligine alim sahiddir.

Bunlar ve bunlara benzer ifadeler egitimi kamgcilayici en biiyiik
sebebdir. Onun igin de egitim faaliyyetleri Islam tarihinde azalir ve
fakat bitmez.

Egitim Islam tarihinde erken donem sistemlesir. Kurumlasir.
Sekil, semail kazanir. Selguklu da bir donem devlet deste§iyle saha
kalkar. Gazali Bagdat’da Nizdmiye medresesinde miiderristir.
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En bastan devre dis1 kalincaya kadar Islam tarihinde egitimin
giizel taraflart sunlardir. Bunlar bugiin i¢in de gegerlidir. Giine
taginabilme 6zelligine sahiptir.

Bunlar sayarsak;

1-Egitim kurumu vakif sistem kurulur. Bu mali kaynak
bakimindan kurumun istiklalini saglar. Devletin, resmi ideolojinin
egitime, 6gretime miidahele sansini azaltir.

2-icazet sistemine sahiptir. Icdzette ilim Hz. Peygamberle
baslar, sahabeyle asagi dogru devam eder. En son icézeti alan sahsa
ulasir. Bu da icazete kudsiyyet katar. Ciddiyyet saglar. Istismar1 azaltir.

Onun icin de bakin Islam tarihinde en biiyiik alimlerin bile
verdigi icazet sayisi gayet azdir. Icazet verdigi insanlarin da adi anilsin
akan su durur.

3-Sanki smif yok, ders, ilim adi1 vardir. Simif okumak bir ilmi,
bir kitaptan okumak ve kitabi bitirmek gibidir.

Mesela “Hasiye-i tecrid” gibi.

4-Alet ilimleri asag1 yas gurubunda okutulur. Bitirilir.

Yiiksek ilimler yukari yaslarda okutulur.

5-Talebe hocasii seger. Bu da hocanin, miiderrisin kendisini
yenilemesi i¢in sebeb teskil eder.

6-Simdiki manada profesér olmiyan hocaliga basliyamaz. Oldu.
Basladi. Ogretmeye en alttan baslar. Kendini isbat ettikce yukart dogru
yiikselir.

7-Cok iy1 maag, yevmiye alir. Medresede derecesi yiikseldikce
maagt yiikselir. Yiksek ilimleri okutursa maasi, yevmiyesi artar.
Dartilhadis miiderrisi olursa en yiiksek maas1 alir. Zira en zor dalli
budakli ilim hadis ilmidir.

8-Yazili sistem yoktur. Ders saatleri sabah ikindi sonudur.
Ramazan tatildir. Cirak kalfa usulii gider. Herkes hem Ogrenir, hem
ogretir. Boslugunu anlar, sorar, 6grenir. Bildigini zandan yakine alir.

9-Her ders icin okutulacak kitab vakfiyede yazilidir. O da
konusunun en iyisidir. Degistirilme sanst olmadigi icin ilmin
siyasallastirilmasi ihtimali de yoktur.
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10-Kisi i¢in ders siiresi yoktur. Erken kavrayan erken bitirir.
Kendini isbat eden icazetini alir.

11-Orta, lise, tniversite gibi bir bolinme varsa da sekle
bogulmamustir.

12-Egitim siirekli imtihanla, yani kendini sozlii olarak isbatla
gecer. Icazet alir. Fakat vazife ruus imtihaniyladir.

13-Ilim sayis1 side medreselerde okutulan degildir. Disarda
muhtelif ilimler okutulur. Icazet alinir.

Ya’ni tilkedeki bilinen okutulan ilim sayis1 simdiki gibi devletin
sade okullarinda okutulan ilim sayis1 degildir.

Onun i¢in Avrupali egitimde mislimanlardan ¢ok sey
almiglardir. Bunlar1 gelistirmislerdir. Bu giine kadar tasimislardir.
Avrupadaki tiniversite modelleri baglangigta dogunun medreseleridir.

Boyle olmakla beraber egitimde miislimanlar bazi ¢ikmazlara
girmisler ve bu ¢ikmazlar1 agsamamaislardir.

Bunlar da sayalim:

1-Egitimi sade din dili iistiinden yapmuslardir. Ikinci bir dili hele
yabanci bir dili 6lmiis gitmisler medreselerine sokmamiglardir.

Din dilini sanki her okuttuklar1 miictehid olacakmis gibi
okutmaya kalkismiglardir. Onun igin egitimde asir1 fire vermislerdir.

Egitimde kademe uygulamamislardir. Kisiye bagli kapasite hesabi
yapmamislardir.

Halbuki Avrupali papazlar kendi agtiklar1 okullarda latincenin
yani sira dinde daha mutaassip olduklart halde Arapg¢a okutmuslardir.

2-Medrese sanki degismeyen, degismeyecek c¢agin ideal
hesabidir. Cag degismiye baglamis fakat medrese Olmiis gitmis
degismemistir. Son dénem medresetiilvaizin, Kadilkudatlar eklerdir.
Kismidir. Medrese iistli egitim kurumlaridir.

3-Vakfiye lizerine kurulan medrese bir donem kar getirirken bir
donem zarar getirmistir. Dersler vakfiyede yazili oldugu i¢in aynen
kalmistir. Diyelim kelamda yasanan sikint1 agilamamistir. Modern ilime
uygun kelami Izmirli Ismail Hakki Mesihat-1 islamiyye adina yazmis.
Fakat medreseye girmedigi gibi ¢ok siirmemis medreselerle alakali
emr-i hak vaki’ olmustur.
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4-Medreselerde maksadla, maksada gotiiren vesileler bir tutulup
maksada gotiiren vesileler hususunda tembel davramlmigtir. Yiriyen
zaman ta’kip edilememistir. Ihtiyaca gore sekil alinamamustir.

Hatta medreselere dokunulamamis. Mektep ag¢ilmis, mektep
zamanla medresenin yerini almistir. Modern usul vesile uyguladigi i¢in
diyelim Arapca egitiminde mektep medreseden ¢ok daha basarili
olmustur.

[brahim Efendiden Zihni Efendiye Arapga egitimi ile alakali
kitaplar1 incelemek bunu gérmek igin yeterlidir.

5-Ama asil medreseler ¢cikmaza serhcilik konusunda girmistir.

Bu serhti, hasiyeydi, ta’likti, ta’kibi egitim siiresini uzatmuistir.
Sanki sade biiylik caplarin egitimde basarili olmasina yol agmustir.
Normal, vasatlar1 besik ulemas1 yapmistir. Egitimde dokiilen yiizde
doksansa muvaffak olan yiizde on bile olamamistir. Bunun da
muhasebesi hi¢bir zaman yapilmamaistir. Buna gore tedbir alinmamastir.

Medreselerde bazi ilimlerde serhi anlamak miimkiindiir. Mesela
Allahin kitabin1 bir tefsirden okumak. Ciinkii Allahin maksadini
anlamak i¢in bu sart. Tefsirde Peygambere verilen ruhsatla onun
aciklamalar1 kullaniliyor. Dil kaideleri dikkate aliniyor. Eshab-1 niizil
g6z Oniinde bulunduruluyor.

Ama tefsirde bile serhcilik uygulanmistir. En fazla okutulan
Kazi Beyzavi’nin tefsirinin 250-300 arasi serh-hasiye- ta’liki vardir.
Yine Celaleyl’in iistiine kendinden ¢ok kiymetli serhler vardir. Halbuki
boyle yapacagina Tefsiriilbegavi’yi, Ibn-i Atiyye’nin Elmuharreriil-
vecizini veya Zemahseri’nin Kessafini okutsa daha iyidir. Bunlar bir
donem okutulmus fakat sona dogru daha kiigliklerin serhleri ile
okutulmasi tercih edilmistir.

Fikihta miitiin yani temel metinler Sayet azdir. Bunlar iistiine
alabildigine serhler, hasiyeler ta’likler vardir.

Yine fikihta tercihli fikih kitab1 azdir. Bunlar {istiine alabildigine
serhler, hasiyeler vardir.

Genelde fikih kitaplarinin metnini ¢é6zmekde gayet zordur.
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Bilhassa sona dogru egitim siiresi uzadigindan veya okunan ilim
¢ok oldugundan okutulan ilimlerde metinler kisadir. Medreselerde ilim
her tarladan bir tezek gibidir.

Ama bu kisa metinlerin iistiine kendinin {i¢ bes on yirmi daha
cogaltabilirsiniz serhler hasiyeler vardir.

Fikihtaki durum usul-i fikih i¢in de gecerlidir. Mirat ve menar
serhlerine bakmak bunun i¢in yeterlidir.

Fikihta serhi anlamak kismen miimkiindiir. Ama bundan oGte
diyelim kelamda anlamak miimkiin degildir. Sebeb? Fikihta asildi,
ziyadatdi, fetva idi, mezhep i¢i tercihdi gibi kademeler vardir.

Ama asil en biiylik ¢ikmaz dil egitimindedir.

Evvela sartmis gibi, olmazmis gibi, sanki her okuyan miictehid
olacakmis gibi en ince teferruatina kadar 6gretmeye kalkisir. Halbuki
diyelim Osmanl1 egitim sisteminde miictehid yetismez. Sebeb? Sebeb
mezhep Ogretilir. Egitim mezhep egitimidir. Miictehid egitiminin farkli
olmasi gerekir. O da mezhep egitimi kadar zaman almaz. Onun i¢in
Osmanli egitim sisteminde nadiren mezhep i¢i tercih ehli ¢ikar.

Dil egitiminde en biiylik hata egitimi sdde Arapga {iistiinden
yapmasi degildir. Oniiniize bir kitap koymas1 onun da metin serh hasiye
talik i¢ ice olmasidir. Mana ezberletirken sizi ezbercilige aligtirmasi
pratik zekanizi korletmesidir. Dili mukayeseli 6gretmemesidir. Dilde
once kaideyi, dilin konusunu verip bunu bir dille anlatip 6grettigini
hemen metne ¢evirmemesi, pratige dokmemesidir.

Bu defa;
a) Egitimin uzamasidir. Egitimde ¢ok biiyiik bir siireyi dilin
almasidir. Yine rahat metin anlayan insanin azligidir.

b) Biiylik cogunlugun egitimde dokiilmesidir. Muvaffak oldum
diyenin besik ulemasi olmasidir. Alet ilmi okutacak seviyede
kalmasidir.

¢) Cok iyilerin sayili metinler i¢inde kalmasidir. Daha ¢ok da
ezberledigi metinlerle isi gotlirmesidir.

d) Her metni okuyan miitebehhir alimin binde bir yetismesidir.
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e) Serhcilik — hasiyecilik fasid dairesinin belki bir sebebi de
skolastik diislincenin bir ¢esit doguda da olmasidir. Fakat ne olursa
olsun dogu egitiminin en biiylik felaket sebebidir.

Bu konuyu inceledigimiz Sacaklizdde incelemistir. Kendine
gore degerlendirmistir. Osmanli da bu nokta-i nazardan ilktir. Bu
bakimdan dikkat ¢ekmistir. Caginda bdyle bir seyi yazabilmek ilmi
dirayet ve cesaret isidir. Ses de getirmistir.

Ancak Islam tarihinde egitimin insani cihetine pek tenkid
getirmek miimkiin degildir.

Ciinkii miislimanlar ¢ocuk hukuku gelistirmislerdir. Diinya
hukuk tarihinde bu bakimdan ilklerdir.

Egitim Ogretimde Ogretmen-6grenci miinasebetlerine dair
kitaplar yazmiglardir. Egitimin tarihinde bu bakimdan bir dedikodular
yoktur.

Ancak son donemlerde mahalle okumalarindaki falaka
uygulamalar1 6ne ¢ikarilmakla beraber bunun medreseyle bir alakasi
yoktur. Varsa da insanin ylizden doviillemiyecegi, yiiziin Allahi temsil
ettigi insanin ancak kaba etlerinden, bolgelerinden doviilebilecegi bunu
da en iyi ayak altinin temsil ettigidir. Ama asir1 baski hukiki degil
sahsidir. Bilhassa da son donem yasanan bir seydir.

Hemen soyliyelim egitimde kismen korku unsuru iyidir. Sirf
sevgi istiine egitim fantazidir. Pedegoji tarihleri iyi okundugunda
bunun uygulamada alt yapist olmadig1 goriilecektir.

Yine de daha iyi egitim acisindan egitimde usul konulari
Sagaklizdde tarafindan incelenmistir. Tesbitler teklifler yapilmistir.
Kelam i¢i miinazara konular1 islenmistir. “Velediye” nam kitap
yazilmistir.

Medrese kendi ¢ikmazini kendi gorememistir. Tahlil ve
tenkidini yapamamistir. Cok lisanlihi§a gecememistir. Serhcilikten,
hasiyecilikten kurtulamamistir. Meslegine gore egitim yiiriitememistir.
Tabi bundan Osmanlidaki Siileymaniye Medreseleri gibi bir iki kurum
harigtir. O da ihtiyag i¢in devletin actigidir.

Cagi ta’kip edememek ¢agin gerisinde kalmak ona pahaliya mal
olmustur. O resmen kapatildiginda zaten kapalidir.
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Ondaki hastaligi Sagaklizdde gordiigii zaman o gorseydi
denilebilir ki vakit ge¢memistir. Medresenin bugiine gelmesi
miimkiindiir.

SACAKLIZADE MEHMET EFENDI

17. Yiizyill sonlarinda Maras’da dogar. Dogum tarihi tami
tamina belli degildir. Ailesi Maraghidir. Baba adi Bekir’dir. Maras’in
yerlisidir. Tiirkdiir. Muhtedi bir ailenin ¢ocugu degildir. Maras
Dulkadirliler tarafindan simdiki yerinde sonradan kuruldugu ve evvelen
Miisliman halki kalmadigr i¢in muhtedi bir aile ¢ocugu olmasi
imkansizdir

Sagaklizdde Mehmet Efendi’nin babasi Bekir Efendi alim bir
zattir. Marag’ta bir camide imamlik ve cami bitisigindeki medresede de
miiderrislik yapmistir. Talebeler yetistirmistir. Eserleri var m1 yok mu
bilinmemektedir.

Sagaklizade evvela Maras’ta babasindan okumustur. Yine
burada okudugu hocalardan birinin adi Hasan Marasi’dir. Sagaklizade
bu zattan Kiraet ve Kur’an ilimleri okumustur.

Sacaklizdde Maras’tan sonra Malatya’ya gecer. Orda Darendevi
Hamza Efendi’den okur. Maras’a doner. Bir miktar durur. Sonra Sam’a
gider. Biiyiikk alim mutasavvif kalb insan1 Nablisi’den okur. (1640-
1730)

Sacaklizade Nablasi’den Hadis, Tefsir gibi ilimleri okur. Ona
intisab eder. Ondan Kadiri, Naksi tarikati erkanini 6grenir. Ondan seyr-
u suluk yapar. Icazet alir. Bolge halifesi olur.

Sacaklizade hem tarikatta irsad gorevi yapar hem Marag’ta ders
okutur. Ne kadar okutur, ne zaman ayrilir bilinmemekle beraber burada
talebeler yetistirir. Kitaplar yazar.

Sacaklizdde ya bir kirginliga binden veya bir irsdd gorevi
sebebiyle Maras’tan ayrilip Antep iistlinden Kilis’e giderken yolda
vefat eder. Yaninda miiridleri vardir. Bunlardan Antep’li olanlar Hoca
Efendi Antep’te gomiilsiin ister. Kilis’li olanlar da Kilis’e gomiilsiin
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ister. Nihdyetinde nereye yakinsa oraya gOmiilsiin hususunda
anlagmaya varilir. Olgiiliir. Antep’e yakin bulunur. Antep’e gomiiliir.

Hoca Efendi 18. ylizyilin ortalarina dogru Olir. Muhtemel
verilen tarihler 1732 — 1741 — 1742°dir. Mezarinin Antep’te oldugu
muhakkak gibidir. Ciinkli onu Maraslilar sade biiylik bir alim, keramet
sahibi bir veli bilir. Mezar1 hususunda rivayette bulunmaz.

Sacaklizade talebeler yetistirmistir. Bunlardan bilinenleri
sunlardir:

I-Hiiseyin b. Haydar Bertizi, Merasi. Bu zat Sagaklizdde’ nin
“Takrirulavanin” adli eserini serhetmistir. 1162 / 1749°den sonra
Olmiistiir.

2-Abdurrahman b. Ali Ayintabi. Bu zat eser sahibidir.

3-Mehmet b. Omer Darendevi.

4-Ceridizdde Hasan Efendi. Bu zat aslen Toprakkale’lidir.
Asireti okusun i¢in onu Maras’a birakir. Yaylaya gider. O burada okur.
IcAzetini alir. Bildhere Kayseri’ye gider. Orda da okur. IcAzet alir.
Bilhassa Kelam da miitebahhir bir alim olur. Eserler yazar. Kayseri’den
icazet aldig1 sene 1141/1728"dir.

Dontiste Maraglilarin 1srar1 lizerine Maras’a yerlesir. Bayazith
Camii medreselerinde gorev yapar. Evlenir. Cogalir.

Buglin Maras’ta nesline Vezirler / Vezirzadeler denilmektedir.

Sagaklizdde Mehmet Efendi’nin Sacaklizdde lakabini alma
sebebi de bu talebesidir.

Ceridizade Hasan Efendi’nin mezar1 Seyhadil Mezarligi’ndadir.
Mezar bilinmekte olup aile efradi tarafindan korunmaktadir.

Ceridizade Hasan Efendi eser sahibidir.

Sacaklizade biiyiik bir alimdir. Soéhreti o glin i¢cin Osmanlh
memalikini kaplamistir. Eserleri her yere, her bir bolgeye ulagmistir.
Dikkat ¢ekmis, aranmis kaynak olarak kullanilmistir. O sebeble bu giin
iilkenin her bolgesinde var olan kiitliphanelerde onun eserlerine
raslamak miimkiindiir.
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Sacaklizide neredeyse biitiin Islami konularda eser yazmustir.
Hem bir degil bir ¢ok eser yazmistir. O bakimdan biitiin Islami
ilimlerde miitebahhir bir alimdir.

Ayrica o giiniin sartlarinda toplumda ¢ok sorulan, miinakasa
edilen biitlin konularda kitaplar yazmistir. Bunu kitaplarinin
konularindan anlamak miimkiindiir. O agidan denilebilir ki yasadigi
cagin problemlerini, sancilarimi Sacaklizdde dile getirmistir. 18.
ylizyilin sancili konulari, problemleri Sacgaklizdde’nin eserlerinde
mevcuttur.

Sacaklizdde yazma hususunda gayet veluddur. Yiiziin iistiinde
eseri vardir. Ancak bunun biiyilk cogunlugu makale tarzinda,
biiyilikliigiindedir.

Sacaklizide’nin birgok eseri bu giine kadar Isldim aleminde
aranmis, kullanilmistir. Hasseten Kiraatla alakali kitablar1 stirekli
miitedavildir. Ciihdiilmukil gibi.

Sagaklizade’nin birgok eseri erken donemde basilmistir. Bazi
eserlerinin birgok baskisi vardir. Bazi eserleri terceme edilmistir.
Tercemesi ile basilmistir. Medreselerde okutulan kitaplari vardir.

Sacaklizade ailesinden, ama kardesidir ama kendinden dncedir
Osman Efendi diye bir zat vardir. Bu zat bir rivayet bir kirginhik
neticesi Kayseri’ye gitmis, orda okumustur. Ordan da Of / Caykara
civarina gidip orada irsad gorevinde bulunmustur. Bolgenin
Islamlagsmasinda rol oynamistir. Bildhere orada Olmiistiir. Bugiin
mezar1 oradadir. Bolge halki tarafindan ismi, hatirasi hep taze
tutulmaktadir. Soyundaniz diyen insanlara raslanmaktadir.

Marag’ta Sacaklizdde’nin adi bir mahalleye verildigi gibi bir
Vakfa da verilmistir. Antep’te de adina bir mahalle vardir. Mahallede
1980’lere kadar tiirbesi korunmustur.

Her asir bu aileden alimlere rastlandigi gibi son asirda da
Marag’tan Antep’e gitmis veya siirlilmiis bir Sacaklizdde alim daha
varsa da adina ve hayat hikayesine rastlanmamastir.

Maras’da bugiin az da olsa bu aileden insanlar vardir.
Rastlandiklar1  yerler Cukuroba, Sarayalti’dir. Maras-Tirkoglu
civarinda da bu aileden yerlesik insanlar vardir.
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Sacgaklizdde Maras’ta ne kadar meshursa Antep’te de o kadar
meshurdur. Burda anlatilanin bir¢ogu sanki orada olmus gibi
anlatilmaktadir. Ancak boyle olmakla beraber sirf Marag’a ve Antep’e
mahsus anlatilanlar da vardir.

Sagaklizdde bir Allah dostudur. Allah ona tabiati anlama,
dinleme, duyma hissi, hassesi vermistir. Bu onun Allah’a yakinligi
sebebiyledir. Bu ona Allah’tan bir lutuf, bir ikramdir. Bilmedigimiz bir
dille onlarin konusmalarini duymakta, onlarla konusmaktadir. Onlarla
dostluk  kurmaktadir.  Hatta  bu  konusmalari  yazmakta,
kitaplastirmaktadir. Ya’'ni bir yerde Sacaklizade insan kadar tabiata da
yakindir. Tabiatla da dosttur.

Bunlardan sirf Antep’te anlatilan birini aktaralim:

Sagaklizdde daha Marag’tadir. Antep’e gitmemistir. Burada
tedrisatla mesguldiir. Talebe okutmakta, eser te’lif etmektedir. Ilmi
irfani ile dikkat ¢ektigi icin bir giin ona miiftiiliik teklif edilir.

O diisinmek i¢in bir zaman ister. Belli bir zaman gecgince
sorarlar:

-Hoca Efendi kabal ediyor musunuz?
-Hayir, der.

-Peki, derler. Nigin kabil etmiyorsunuz?
O da soyle der:

-Pimarin basina gittim. Pinardan akan suya danistim. Ona dedim.
“Miiftii olayim m1?” O da “hayir olma” dedi. Ni¢in olmiyayim dedim.
Kendi haliyle tesbih ederek soyle izah etti: “Kaynaktan ¢ikarken,
dokiiliirken insanlar beni i¢iyor. Fakat oluktan dokiildiiglimde insanlar
tarafindan su veya bu sekilde kullanildim mi, sehre yayildim da
insanlar tarafindan isti’mal edildim mi kirleniyorum. O zaman kimse
beni igmiyor. Eline alip kullanmiyor. Ayakalti oluyorum. Camurlara
karistyorum. Camur oluyorum. Sen de miiftii olursan bana ddnersin.
Dedikoduya kalirsin. Fetva adamin isine gelir seni sever, isine gelmez
aleyhine konusur. Bugzeder. Baskasina gider. Seni onunla cerheder.
Yani beseri miinasebet genisledikce kirlenirsin. Sora, heykata kalirsin.
Bir adin ikiye ¢ikar. En iyisi mi tedrisatla, irsatla mesgul ol. Yeter.”
Dedi.
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Hoca Efendi miisavereyi aktarir. Teklif edenler ¢eker gider.

Yine egitici yonii var diye izah edelim. Anlatalim. Yazalim. Su
hikdye de hem Marag’ta hem Antep’te anlatilir. Her iki muhite gore
hadise orada yasanmustir.

Hoca Efendi 6nce bekardir. ilimle irsadla ugrasmaktadir. Fakat
insanlar tarafindan evlenmesi de istenmektedir. Ancak o usllu
dairesinde reddetmektedir. Sebebler ortaya koymaktadir.

Bir giin bir sarhos, bir serseri, bir kabaday1 tip Hoca Efendi’nin
yanina gelir. Biraz tehditvari; “Kalk haydi mezarliga gidecegiz. Orada
anama Yasin okuyacaksin” der.

Hava bozuktur. Disarda kar, tipi vardir. Cikilacak, gidilecek gibi
degildir. Sagaklizdde Hoca Efendi adama gidemeyecegini soyler.
Havanin bozuklugunu, isinin ¢oklugunu ileri siirer. Sebebler ortaya
koyar. Gitmek istemedigini ifade eder. Fakat adami ikna edemez.
Adamin tehditleri, 1srar1 karsisinda geriler. Mecbur kalir. Kabiil eder.

Beraber mezarliga giderler. Zorluklar igerisinde Yasin’i okurlar.
Diiay1 ederler. Adam1 memnun ederler. Sonra da donerler.

Bu olaydan sonra Sacgaklizade Hoca Efendi diisiiniir ve soyle
der:

-Evladin bundan kotiisii olmaz. O bile Yasin okutmak ic¢in beni
zorunan mezarhiga gotiirdii. O halde evlenmeliyim.

Sonra da sarigimi karsisina koyar. Onunla s6yle muhaverede
bulunur. Séylenir:

-Eger alem akilli sen deli isen senin deli olmanda ne ma’na var.
Evlen. Yok alem deli de sen akilli isen bir tek senin akilli olmanda ne
ma’na var. O halde durma evlen der.

Hoca Efendi durmaz. Evlenir. Coluga ¢cocuga karisir.

Dedigimiz gibi Sacaklizade Maras’ta oldugu kadar Antep ve
Kilis’te de meshurdur. Muhtemelen bu bolgelerde bir veya birkag
tarikat adina seyhlik yapip irsad gorevinde bulundugu gibi Antep’te de
egitim gorevinde bulunmustur. Tedrisat yapmustir.

Mezar her haliikarda eski Antep mezarligindadir. Kendi adiyla

anillan bir tepenin kuzeyindedir. Tiirbesi vardir. Tirbesi yaninda
Kazancilardan ona talebelik de yapmis bir zatin da mezar1 vardir. Bu
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tiirbenin hemen yaninda yedi sekiz ayak merdivenle inilen onun bir
ibadethanesi vardir.

Fakat Antep’te asri mezarligin kurulmasiyla beraber buralar
yerlesime acilmis, bu mezarlik ortadan kalkmistir. Bunun neticesinde
Sacaklizade’ nin yer alt1 ibadethanesi ve tiirbesi yikilmis, tahrib olmus,
yerlesim yerine donlismiistir. Ancak yine de bolge olarak
bilinmektedir.

Allah rahmet eylesin.

Not: Sagaklizdde’nin eserlerinin listesi terclime igerisinde
muhakkik tarafindan veriliyordu. Fakat bunlar Osmanli miielliflerinden
alimmisti. Eksikti. O bakimdan ordaki liste ¢ikartildi. Yerine eserlerinin
tam listesi baskilaria kadar yazilarak yeniden konuldu. Iki is yerine bir
is yapilmis oldu.

Yasar ALPARSLAN
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MUHAKKIKIN MUKADDIMESI*

Tiim ovgliler Allah’a, salat ve selam Yol Gosterici Rasilullah’a.

“Islam alimlerine gore tasnif” konusunun bu yiizyilimizda sahip
oldugu 6neme dair kanaatim sebebiyle, bu konuyu ele almayi tercih
ettim. Ciinkii 6zellikle modern ilimler sahasinda egitim gdrenlerin
akillarinda, Islam bilim tarihinde bu tiir ilimlerin yeri olmadig1
diislincesi yer etmis veya ediyor goziikkmektedir. Ayrica, insanlarin
genelinin diislincesinde ve zihninde dolasan fikir, sadece sudur: Tasnif,
temel esaslar1t modern ¢agda ortaya ¢ikan yeni bir ilimdir.

Bu nedenle, bu mukaddimede, tasnifin tanimi ile 1stilahi ve
ligavi anlamimi 6zet olarak sunduktan sonra tasnifin Araplar ve
Miisliimanlardan &nceki kadim tarihini ve Islam alimlerine gore tasnif
tarihini ele almaya calisacagim. Bunun ardindan da, Islam kiiltiir
hazinelerinden bir risaleyi, yani Sagakli Zade’ nin “Tertibii’l-Ulim” adli
eserini miitalaaya ¢alisacagim.

Miisliimanlardaki ilmi canlanmanin dogusuyla birlikte, tasnif
ilminin, kendisine 6nem verilen ve miislimanlar nezdinde koklii bir
yeri olan bir ilim oldugu, delile dayali bir ger¢ekliktir. Tasnif
alanindaki ilk triiniin Cabir b. Hayyan (6.160 h.) ve digerlerinin elinde
ortaya ¢ikmis oldugunu gosteren erken donem tarihi, bu durumu agikg¢a
ortaya koymaktadir.

Tasnifin tarihi seyrini su sekilde belirtebiliriz:

1. Kur’an’da Tasnif
“O iki cennette, her meyveden iki tiir vardir.”!
“Yeryiiziinde her meyveden iki tiir var etmistir.”"

* Sacakli Zade’ nin “Tertibu’l-Ulim” adli eserinin ¢evirisinde Muhammed ismail
es-Seyyid Ahmed tarafindan tahkiki yapilan ve Daru’lBesairi’l-Islamiyye yaymevi
tarafindan 1408/1988 tarihli baskisi esas alinmistir.

! er-Rahman, 55/52.
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“Her seyden iki tir yarattik. Umulur ki diisiiniirsiiniiz.”

“Yerin bitirdiklerinden, kendilerinden ve bilmedikleri seylerden
olmak iizere biitiin tiirleri yaratan, eksik sifatlardan uzaktr.”

“Bu azaba benzer daha baska tiirler de vardir.”*

icinde zeve, zevedt’ ve ezvdc kelimelerinin gectigi daha birgok
ayet vardir. Bu kelimelerin anlaminin sinif/tiir oldugu, miifessirlerin
ortak kanaatidir.

Buna gore:

Birinci ayette, cennette her meyveden iki #ir® oldugundan;
ikinci ayette, Allah’in yeryiiziinde her meyveden iki #ir’ yarattigindan;
liclincii ayette, her seyin erkek ve disi, tatli ve eksi vb. olmak iizere
farkly iki i yaratildigindan bahsediliyor. Dérdiincii ayette, biitiin
tiirleri’ yaratan yiice Allah’in eksik sifatlardan uzak ve temiz
olusundan; besinci ayette ise, onlar i¢in s6z konusu bu azabin benzeri
baska cesitler ve tiirlerin'® varligindan bahsediliyor.

2. Siinnet-i Nebeviyye’de Tasnif

Peygamber’den (as), hadis ilminin yiiksekliginin zirvesine
ulastigt doneme kadar, siinnette tasnif diisiincesini arastirmak
istedigimizde, mevcut durum bize pek engel ¢ikarmaz.

Nitekim, Peygamber (sav) sahabeden birine sOyle der:
“Hurmani, ne kadar varsa hepsini kisimlarina gore tasnif et.”'' Bir
baska yerde de soyle der: “Git ve hurmam siniflarina gore tasnif et.”'?

"er-Ra’d, 13/3.

? ez-Zariyat, 51/49.

® Yasin, 36/36.

4 Sad, 38/58.

> Kelime Kur’an’da “Zevcat” seklinde yer almaz (Cev.)
S Safvetii't-Tefasir, 111, 300.

7 Safvetii’t-Tefasir, 11, 74.

¥ Safvetii't-Tefasir, 111, 258.

? Safvetii't-Tefasir, 111, 14.

1 Safvetii't-Tefdsir, 111, 63.

1 el-Buhari, el-Cdmi 'u’s-Sahih, Istikraz, 18.

12 el-Buhari, el-Cdmi u’s-Sahih, BiyQ’, 51; Siinenii'n-Nesdi, Vasya, s. 4.
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Peygamber (sav) bir bagka hadisinde sdyle der: “Ummetimden
iki smif var ki, onlarin nasibi yoktur...”' Yine o, sunu soyler: “Eger
yasarsan, yakinda Kur’an’1 ii¢ sinif insanin okuyacagini géreceksin: Bir
stnif Allah igin, bir sinif tartismak icin, bir siuif da diinya igin.””

Cok sayida baska hadisler de vardir. Daha fazlasin1 gormek
isteyen icin, el-Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Hadisi’n-Nebevi’ye’
(III, 422) bakmak ve bu hadisleri orada isaret edilen kaynagindan
arastirmak yeterlidir.

Ardindan, hadis ilminin dogusuyla birlikte, Miisliiman
alimlerden olusan biiyiik bir ordu, slinnet-i nebeviyyeyi, incelemek,
gozden gecirmek, tashih ve tasnif etmek amaciyla ele aldilar. Hadis
istilahlart ilmi, tasniften asla uzak bir alan olmadigi gibi, Islami
kiitiiphanelerin fihristlerini inceledigimizde de gorecegimiz {izere,
istilah ilmi kitaplarinin ¢ogu da Oyledir. Nitekim alimler hadisleri,
sahih, hasen, zayif, ma’lil, muzdarib, munkati’, muttasil, mu’addal,
meshur, miitevatir, aziz vs. seklinde kisimlara ayirdilar. Her smif igin
birtakim sartlar ve nitelikler belirlediler ki her sinif bunlar sayesinde
bilinir ve bu niteliklerle biri digerinden ayrilir.

Bizatihi Hadis kitaplarinda tasnif esas alimmistir. Nitekim
Ahmed b. Hanbel ve diger bazi miielliflerin miisnedleri 6rneginde
oldugu gibi, bazilar1 raviler esas alinarak tasnif edilmis; Buhari’nin el-
Camiu’s-Sahih’i ile Mislim’in  el-Camiu’s-Sahih’i  ve digerleri
orneginde oldugu gibi bazilar1 da konularina goére ¢ok hassas ve
dikkatli bi¢imde tasnif edilmistir.

Hadiste tasnif konusunu fazla uzatmak istemiyorum; zira bu
konuda ¢ok miktarda 6rnekler vardir. Ayrica, “es-Siinnetii 'n-Nebeviyye
ve ‘Ilmii’t-Tasnif” konusu basl basina miistakil bir eser olmay1 hak
etmektedir.

! Siinenii’t-Tirmizi, Kader, 13; Stinenii ’bni Mdce, Mukaddime, s. 9.

2 Siinenii ’d-Darimi, Fedaili’i-Kur’an, I, 45.

3 Arent Jean Wensinck ve digerleri, el-Mu cemii’l-Miifehres li-Elfizi’l-Hadisi 'n-
Nebevi, Brill Matbaasi, Leiden, 1936.
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3. Liigatlerde Tasnif

Ibn Manzir, tasnif kelimesi ile ilgili olarak Lisanii’l-Arab’da
sOyle soyler: “Tasnif, varliklarin bir kismimin digerlerinden ayirt
edilmesidir.” ¢~ —2ua (sannafe’s-sey’e) ifadesi “Bir seyi digerinden
ayirt etti” anlamina gelir. s —wua’ (tasnifu’s-sey’) ifadesi ise “bir
seyin smiflara ayrilmasr” anlamindadir’.

Cevheri de “es-S1hah” adl eserinde su agiklamay1 yapar®: iz
sl (tasnifu’s-sey’) bir seyin siniflara ayrilmasi, bir kisminin diger
kismindan ayirt edilmesidir. Cevheri, tasnif kelimesinin bu anlami ile
ilgili olarak Ibn Ahmer’in asagidaki beytini delil olarak nakleder:

A (ja g ALl (e Cila Lo 5 as Sl g3 o) shad L

Hiilvanin suyunu eksik etmeyin.

Zira orada cesit ¢esit incir ve tiziim bahgesi bulunmaktadir.

Kamisi’l-Muhit’te ise miellifi soyle der: Tasnif, bir seyi
siniflara ayirmak, bir kismini diger kismindan ayirt etmek demektir.
Miiellif, tasnif kelimesinin bu anlami i¢in yukaridaki beyti delil olarak
sunar ve bu beyti Ubeydullah b. Kays Rukiyyyat’a nispet eder.

Zebidi de Tacu’l-Aris’ta soyle der: “Tasnif, bir seyi siniflara
ayirmak, bir kismini diger kismindan ayirt etmek demektir. Zemahserd,
“tasnifu’l-kiitiib / kitaplarin tasnifi” ifadesinin, kelimenin tasidigi bu
anlamdan hareketle kullanildigini ifade etmektedir.”

Modern donemde yazilan liigatlerde tasnif kelimesinin
manalarina baktigimizda sunlar1 goriiriiz:

“Dairetii Me’arifi’l-Karni’l-’Isrin” adli eserde miiellifi sdyle
der: sl ala (sannafe’s-sey’e) ifadesi, “bir seyi smiflara ayirmak, bir
kismini diger kismindan ayirt etmek” anlaminda kullanilir®.

“Sihahu’l-Luga ve’l-Ulim” adli eserde ise miiellifi soyle der:
“atall ve «alal” kelimeleri “gesit” anlamindadir. —wiaill/ tasnif
(classification) kelimesinin liigat anlami, “gesitlere ayirmak ve farkl
tiirleri bir araya getirmek” demektir. “Kitaplarin tasnifi” ifadesinde de

" Lisanii'l-Arab, 1X, s. 198.

? es-Sthdh: Tacii'l-Liiga ve Sthahu'l-Arabiyye, 1V, s. 1388.
3 Técii'l-’Ariis min Cevahiri'l-Kamaus, VI, s. 168-169.

* Dairetii Me arifi'l-Karni'l-"Isrin, V, s. 580.
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kelime bu anlamda kullanilmaktadir. Tasnif kelimesinin 1stildhi anlami
ise, varliklarin veya anlamlarin, birbirleriyle iligkileri ortaya konulacak
sekilde, 6zel bir sistem ve belirli bir esasa gore kisimlara ayrilip tertip
edilmesi demektir. “Varliklarin tasnifi, ilimlerin tasnifi” ifadeleri,
kelimenin tasidigi bu 1stilahi anlam ¢ergevesinde kullanilmaktadir.
Burada hakiki ve hiikkmi tasniften de soz etmeliyiz. Hakiki tasnif, zati
ve sabit ozellikler esasina gore yapilan tasniftir. Hilkmi tasnif ise,
itibarl ve sekilsel oOzelliklere gore yapilan tasniftir... Bu bilgileri
verdikten sonra miiellif, sinif ve tasnif kelimeleri {izerine daha ayrintili
aciklamalara yer verir',

Misliman bilginlerce, bilginin smiflandirilmas1  alaninda
“tasnif” kelimesi bizzat kullanilmis degilse de, mefhum olarak agik bir
sekilde bulunmaktadir. Nitekim bazi bilginler “Tertibii’l-Ulim”, bazist
“Tekasimii’l-Ulim” adim1  kullanmistir. Meselda Harizmi, ilimlerin
tasnifi ile ilgili kaleme aldig1 eserine “Mefatihu’l-Ulim” adim
vermistir. Miislimanlarin felsefe tarihi ile ilgili yaptig1 ¢alismalar etiit
eden kisi, tasnif ile ilgili bu tiir kavramlari, degisik konular arasina
serpistirilmis olarak bulabilecegi gibi, miistakil bir kitap veya bir risale
icerisinde de rahat¢a gorebilir.

Soziin 6zii, miisliiman alimlere gore “tasnif” kelimesinin liigat
anlami, “bir seyi smiflara ayirmak, bir kismini diger kismindan ayirt
etmektir”.

Istilahi olarak “tasnif” ise, “Sthdhu’l-Luga ve’l-Ulim” adli
eserde de belirtildigi gibi, varliklarin veya anlamlarin birbirleriyle
iligkileri ortaya konacak sekilde 6zel bir sistem ve belirli bir esasa gore
tertip edilmesidir’.

Katip Celebi, “Kesfii’z-Zunlin” adli eserinin mukaddimesinde
sOyle demistir’: “Bu zamanda, tasnifi tamamen reddedenler vardur.
Oysa isin ehli tarafindan tasnifin inkar edilmesinin hi¢bir nedeni
yoktur. Mesele, tamamen donemin bilginleri arasindaki c¢ekisme ve
hasetten kaynaklanmaktadir”.

" es-Sthdh fi'l-Liiga ve'l-Uliim, s. 623.

2 es-Sihdh fi'l-Luga ve'l-Uliim, s. 623.

3 Haci Halife (Katib Celebi), Kesfii z-Zuniin ‘an Esdmi’l-Kiitiib ve’l-Funiin, (el-
Mukaddime), s. 39.
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Katip Celebi, eserinde kendi donemindeki tasnif olgusunu inkar
edenleri elestirir'. -Gercekte o kisiler tasnifi reddetmemislerdir. Zira
tasnif var olan bir olgudur- ve onlarin bu inkarlarimi su sdéziiyle
degerlendirir: “Mesele, tamamen donemin bilginleri arasindaki ¢ekigsme
ve hasetten kaynaklanmaktadir”. Ardindan, konu ile ilgili sirin
asagidaki soziinii delil olarak nakleder:

“Muasira deger vermeyen ve eskileri one ¢ikaranlara de ki:

O eski dedigin yeni idi. Su yeni dedigin de eski olacak™.

Yukarida az dnce gegen tarifin, tasnif kavraminin neredeyse en
dogru ve en kapsaml tarifi oldugu goriilmektedir. Ister eski ister yeni

olsun tasnif olgusuyla bu tarif karsilagtirildiginda, tasnif olgusu bu
tarifin kapsami digina ¢ikmamaktadir.

4. Tarih Boyunca Tasnif Olgusu

Insanligin medeniyet semasinda sohretleri ve mertebeleri
yiiksek bir yer tutan Yunan filozoflarinin tarihini arastiran biri, onlarin
baslangigta bilginin muhtelif kisimlar1 arasinda bir ayirima gitmemis
olduklarin1 goriir. Onlarin eserlerinde degisik ilimleri sadece i¢ ige
harmanlanmis olarak goriiriiz. Bazen astronomi, astroloji ve metafizik
gibi baz1 konular, aralarinda hicbir baglant1 kurulmadan birbirleriyle i¢
ice karigtirlmistir’. Ornegin bir filozof, biitiin varliklarin temel unsurlar
oldugunu diislinerek, tabiat, su, hava, ates, toprak ve diger
kavramlardan bahsetmekteydi. Ayrica ayni filozof, yukaridaki konular
ele alirken, yildiz ve hareketlerinden, giines ve tutulmasindan da soz
emekte; daha sonra ahlak ilmi ve ¢ocuk egitimine, oradan da siyaset ve
yonetim konularina ge¢mekte, oradan da viicutla ilgili tip ve diger
ilimler hakkindaki bilgileri incelemekteydi.

Bu durumun sebebi, iki temel etkene dayanir:

1. Bu donemde ilmin veya marifetin boyutu az idi. Asagidaki
ikinci etken de bunun bir neticesiydi.

" Age, s. 1017-1068
? Age, s. 39.
? Auguste Diés, Eflatun, s. 84.
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2. Bu donemdeki alim ya da filozof, ilmin tamamina veya
coguna vakifti.

Mesela Tales', Herakleitos?, Pisagor3 , Demokritos* birer din ve
siyaset adamiydilar, ayn1 zamanda astronomi, matematik ve o donemde
var olan diger bilim dallarinda bilgin sifatin1 haizdiler.

Bu durumun ardindan felsefe, “ilimlerin ilmi” konumunu
kazanmistir. Mesela Eflatun, “Timaeus Diyalog’unda kainatin olusum
nazariyesi, varolusun diizeni ilmi, fizik, canlilar ilmi (biyoloji) ve tip
alanlarinda ayrintih bir bahis ele almustir’.

Bu sekliyle felsefe, onlara gore ilimlerin temeli idi. Daha sonra
felsefe tedrici olarak daralan bir alana yoneldi ve felsefeden ayrilan ve
kendi basina miistakil birer ilim olan ilimler tiiredi. Milattan O6nce
besinci asrin sonlarina gelindiginde astronomi, musiki, hendese ve
hesap miistakil bir ilim niteligini kazand1 ve “Mathemata/Davabid”
adimi aldi. Matematik kelimesi de buradan gelmektedir®,

Iste bu, bilgi olgusunun tabii gelisim durumudur. insan akl1 ilk
donemlerde kivrimli dolambagli yollarda yliriimiis, yolunu kaybetmis;
bu yollarin birinde yiiriirken onun ucunun kapali oldugunu goriince, bu
sefer bagka bir yol arama gayretine girismistir.

" Tales (6. M.O. 546) Yunanl bilgin ve doga bilimci filozoftur. Onun doga ve
astronomi ile ilgili kehanetleri coktur. Tales’in yanilgilar1 fazladir. Bunlar arasinda,
“suyun topraga doniistiigii” iddiasidir. el-Hadidi’nin “Felsefetii "[lmi Tasnifi’I-Kiitiib”
adli eserinden naklen, s. 232.

* Herakleitos, (M.0O. 540-475) varligin mutlak birligini ve esyanin ezeli olarak
stirekli degisim halinde bulundugunu iddia etmistir. Yine, atesin, her seyin ash
oldugunu ileri siirmiistiir. el-Hadidi’nin “Felsefetii ‘IImi Tasnifi’l-Kiitiib” adl
eserinden naklen, s. 232.

? Pisagor (M.O. 562-496) riyaziyyat alaninda meshur bir bilgin olup, Pisagor
ekoliiniin kurucusudur. Bu ekol, riyazi, kozmolojik, mistik bir felsefe ekolii olup,
ruha, ruhun temizlenmesine ve tenasuha inanan bir goriise sahiptir. el-Hadidi’nin
“Felsefetii "Ilmi Tasnifi 'I-Kiitiib” adl1 eserinden naklen, s. 233.

* Demokritos (M.O. 470-361), atom teorisini ortaya atmistir. Bu konuda sOyle
sOyler: "Doluluk ve bosluk esyanin temel yapisidir". Age, s. 233.

> el-Hadidi, “Felsefetii "Ilmi Tasnifi 'I-Kiitiib, s. 3.

% Age, s. 4.
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Eflatun’dan’ itibaren, bilginin tasnif edilerek bir diizene
konmasi isi ciddiyet kazanmaya baslamis ve dogru bir istikamete
yonelme arayisina girmistir. Nitekim Eflatun “Cumhuriyet” adh
eserinin altinct bolimiinde ilmi “mahsts/duyu organlariyla idrak
edilen” ve “ma’kil/akil yoluyla anlasilan” seklinde iki kisma ayirmistir.
Buna gore “mahs@is”, zihnin disinda olan, “ma’k0l” ise zihnin iginde
olan seylerdir. Ardindan Eflatun, mahs@isati kendi arasinda iki kisma
ayrrmugtir: Birincisi, insan, hayvan ve bitki gibi canli varliklar1 temsil
eder. Digeri ise mahstsatla ilintili kissm olup, bunlar vehmi/hayali
suretlere benzer. Mahstsat tiirinden varliklarin aynaya veya su
ylizeyine yansimastyla olusan golgeler bu kisma 6rnek verilebilir.

Eflatun, “makal” alemini de matematiksel bilgi ve idealar/miisiil
seklinde iki kisma ayirmistir. Matematiksel bilgide, hendese ve hesap
orneginde oldugu gibi, farazi yontem uygulanir; temel ilkeler igin
delil/biirhan getirilmez. Eflatun buna “ma’ktlat-1 sifla” demistir.
Ciinkii bu, zan ile akletme arasinda bir bilgidir. Ya da bu bilgi,
“mahsiis”tan “ma’kil”e gegmemizi saglayan koprii konumundadir.

Iste bizzat bu “makiil”, makdl alemin ikinci kismin1 olusturur ki
bu da “yakin bilgi” veya “ilim”dir. Eflatun buna “ma’kalat-1 ulya”
demektedir. Bu kismin konusu ise miisiil/idealardir.

Bagta Eflatun olmak {izere Yunan filozoflar ciizi ile degil kiilli
ile ilgilenmistir. Zira kiilli, aklin idrak ettigi maktl alem olup, onlara
gore ilim budur. Ciizl ise duyu organlarinin idrak ettigi “mahsis/duyu
organlariyla idrak edilen” alemdir. Bu nedenle Yunanlilar felsefe ve
matematik gibi soyut akli ilimlerde oldukga ilerlemiglerdir. Zira onlar,
aklii kullanan kimsenin, duyu organlarini kullanan kimseden daha iyi
olduguna inantyorlardi. Diger bir deyisle kiilli ilim, ciizl ilimden daha
iyi idi.

Bu gorisler Eflatun’un, uygulamadaki kii¢iik farkliliklarla
birlikte, hocast Sokrat’tan tevariis ettigi seylerdir.

" Eflatun (M.O. 427-347), Sokrat’in 6grencisidir. Meshur Diyaloglar’m sahibidir.
Eski Yunan felsefe ekoliiniin diger bir deyisle Akademi’nin kurucudur. Ayrica “idea”
teorisinin sahibidir.
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Eflatundan sonra Aristo' gelir. Aristo Eflatun’un 6grencisi
olmakla birlikte onun ikili taksimine kars1 ¢ikar ve yontemini kusurlu
bulur. Kendisi, taksimde c¢oklu tiirler/neviler ve cinsler kavramlarini
kullanarak, tasnifinde ¢oklu yontemi uygular. Bu baglamda bilgiyi lice
aylIrir:

1. Nazari ilimler: Hendese, astronomi, musiki ve hesap ilmini
icerir. Aristo bu sonuncusuyla tabiat ve matematik ilimlerini kasteder.
Aristo bunlara, “felsefe-1 Gla/ilk felsefe” ve daha sonra “metafizik”
veya “ma ba’de’t-tabla/tabiat Otesi” olarak isimlendirilen felsefeyi de
ilave etmistir.

2. Ameli ilimler: Eylemleri hedef alir ve bizzat insan felsefesini
kapsar. Bu baglamda, ister fert ve aile isterse sehir ile alakali olsun
ahlak, iktisat, siyaset ilimlerini igerir.

3. Intaci Ilimler (Uretimle Ilgili ilimler): Bunlara siir ilmi veya
siir, belagat ve cedel gibi insanin iirettigi seylerin felsefesi de denebilir.
Aristo, biitiin bunlar1 Organon (Mantik) adli eserinde ayrintili olarak
incelemistir. Onun biitiin bu ilimlerden Once itibar ettigi en dnemli sey,
kendisinin belirledigi ilmi esastir. Aristo’nun bu konular1 ele aldig
diger eserleri ise sunlardir: “Tabiat”, “Ma Ba’de’t-Tabia/Tabiat Otesi”,
“Siir/Poetika” ve “Siyaset”.

Aristo’nun bilgiyi taksimine goz attifimizda Onemli bir
eksikligin varligim1 goriiriiz. Zira ilim, sadece astronomi, hendese,
musiki, hesap ve metafizikten ibaret degildir. Ayrica salt ameli ilim de
yoktur. Ciinkli ameli ilimler baglangic ve netice itibariyle birtakim
teorileri de icerir. Mesela ahlak ilminin metafizikten tamamen ayrilmasi
mimkiin degildir. Siirle alakali ilimler de bdyledir. Nitekim sOylenis
bi¢imi, yontemi veya goriiniimii nasil olursa olsun siir, siir, belagat ve
cedel olusu yoniiyle “ilimler” olarak adlandiracagimiz seylerden
farklilik arz eder.

Aristo’nun bu felsefesi, kendisinden sonra gelen bilginleri
derinden etkilemistir. Onun felsefesi, ilmi canlanma déneminde Arap

! Aristo (384-322), ilk muallim ve mantik eserlerinin miiellifidir. ilk defa mantik
caligmalarint  bir araya getirmistir. Eflatun’un 6grencisi olup, Eflatun’un
Akademi’sine yirmi yil devam etmistir. Daha sonra Messaiye diye bilinen kendi
ekoliinii kurmustur.
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diinyasina intikal etmistir. Hatta bazi batili bilginler, Me’'min ve
sonrast donemde yapilan terciime faaliyetlerinde Aristo’nun eserlerinin
Arapca’ya c¢evrilmis olmasi nedeniyle, Arap felsefesinin Aristo
felsefesinin bir uzantist ve agilimi oldugunu sdylemisglerdir. Bu esnada
ortacagda -veya Avrupaya nispetle karanlik ¢ag olarak da adlandirilan
donemde- kilise din adamlari, inananlarin kitaplar1 ve inanmayanlarin
kitaplar1 seklinde bilgiyi taksime tabi tutmakla mesgul idiler. Zira
onlar dinl mevkileri geregi bilgi lizerinde de denetim sahibi idiler.
Soyle ki, o zamanda, bilgi nuruna 6nciililk etmeye kendilerinden baska
hi¢ kimse girisimezdi. Bazi insanlar buna girigirse de kilise onlar1 kendi
Ogretilerinden sapmis kabul eder ve onlar1 “heretik/sapkin” olarak
adlandirirdi.

Ortagagda -Araplarin ilim yolundan sapmasinin ardindan ilmin
tekrar Avrupa’ya itikal ettigi donemde- skolastik bilginler ortaya ¢ikip
Islam Kkiiltiirii ve Arap felsefesinin tesiri ile bilgiyi yeniden tasnif edip
onu dini ve diinyevi seklinde iki kisma ayirmiglardir. Dini ilimleri yedi
kisma ve diinyevi ilimleri de yine yedi kisma ayirmislardir. Yedi kisma
ayirdiklart diinyevi ilimleri “yedi bagimsiz ilim” olarak adlandirmiglar
ve bunlardan ii¢iine “Uglii ilimler grubu” demislerdir. Bunlar dil,
belagat (retorik) ve cedeldir. Diger dordiine ise “dortlii ilimler grubu”
demislerdir. Bunlar astronomi, musiki, hesap ve hendesedir. Skolastik
bilginler bu bagimsiz ilimlerden sonra “kanun” ilmini, ardindan tip
ilmini ortaya koymuslardir.

Kilise ve manastirlarda kitaplar bulundugu siirece ve manastir
kiitliphanelerinin yonetiminin ruhbanlarin islerinin bir parcast oldugu
stirece kilise din adamlar1 kitaplarin tasnifiyle ilgilenmislerdir.

Su agikca goriilmektedir ki, iglerinde din adamlarimin da
bulundugu batili filozoflarin tasnif ¢aligmalarinin arkasinda ne belirli
kavramlar ne de bunlara dayanan tarihi diislinceler bulunmaktadir.
Ancak su var ki, gayri miislimlerdeki bu tasnif girisimlerini arastiran
birinin, bunlari miisliman alimlerdeki tasnif kavramlariyla karigtirmasi
miimkiindiir. Dr. Ahmed Bedr bu hususta soyle der: “Miisliiman-Arap
diinyasindaki tasnif ¢caligmalarinda asirlar boyu varligini siirdiiren temel
bir diisince vardir ki o da ‘ilimlerin birligi’ ve ‘insanliga ait bilgi”
fikridir.”
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Miisliiman alimlerin ylriittigli tasnif, isin basinda, Yunan
felsefesinden biiyiik 6lclide etkilenmis olmakla birlikte durum onlar
sayesinde nihai seklini almistir. Nitekim onlar, kendi ilimlerinin
tabiatina uygun ve onceki milletlerinkinden tamamen farkli bir sekilde,
ilimlerin ve bilginin taksimine yonelik 0Ozgiin bir taksimat
gelistirmislerdir.

Bundan sonraki asamada, Miisliimanlarin ve Araplarin
yuriittiigi “ilimlerin tasnifi” tarihinde bol miktarda yer alan 6nemli
calismalardan bir nebze sunmaya ¢alisacagiz.

1. el-Kindi' (6. 252 h.)

Kindi’den 6nce, biiylik alim Cabir b. Hayyan (6.160 h.) tasnif
konusunda eser yazmis ve yaptigr tasnif caligmasinda Yunan
felsefecilerini de taklit etmemistir. Cabir b. Hayyan, Kindi’den tam bir
asir once yasamustir. Ancak, Islam diinyasinin basma gelen sikint1 ve
felaketler neticesinde kaybolan genis kiiltiir mirasi igerisinde maalesef
onun eseri de kaybolmustur. Bu nedenle, ilk eser olarak Kindi’nin
yaptig1 tasnif caligmasini esas aliyoruz.

Kindi, islam diinyasinda ilimlerin tasnifini yapan ilk bilgin
olarak kabul edilir’. Felsefi risalelerinden anlasilacag: iizere -ki
bunlarin en énemlisi Kitdbu Mahiyyeti’l-’ilm ve Aksamihi’dir- ilimleri,
ilahi ve insani olarak iki kisma ayirmistir. O boylece tasnifte yeni bir
tarza yonelmistir. Zira ondan 6nce dini ilimler, felsefi ilimler igerisinde
ele alintyordu. Daha sonra bu durum, ilimlerin tasnifi konusunda
Hiristiyan filozoflar1 Kindi’ye yonlendirdi ve onlar ilahiyat ilmini
felsefeden tamamen bagimsiz ve onunla ilgisi olmayan bir ilim olarak
kabul ettiler. Zira onlara gore ilahiyat ilmi felsefeden daha ytiksek bir
konuma sahipti.

! el-Kindi, Ya’kab b. ishdk b. Sabbah b. *imran b. isma’il el-Kindi Eba Yisuf, tip,
felsefe, hesap, mantik, hendese, astroloji vs alimidir. Yaklagik 252 h. yilinda
Bagdat’da vefat etmistir. Cok sayida eseri vardir. Mu ’cemii’l-Miiellifin, X111, s. 244;
Hediyyetii’l-Arifin, 11, s. 537.

2 el-Hadidi, Felsefetii Iimi Tasnifi’I-Kiitiib, s. 47, ‘Umer Rizd Kehhale, el-
Felsefetii’l-Islamiyye ve Miilhakatiihd, s. 13; ‘Abdiilkerim Emin ve digerleri,
Mebddiii’l-Fehrese ve't-Tasnif, 1, s. 16; Mahmad Etyem, Usiisii't-Tasnif ve't-
Tanifii’l-’Ameli, s. 27.
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Bununla birlikte Kindi, kendisinden sonra gelen Harizmi ve
Farabi gibi bilginlerin yaptiklar1 gibi, nazari bir proje ortaya koymadi.
Onun yaptig1 tasnif, sadece, “Kitdbu Aristoteles ve ma yuhtacu ileyhi fi
Tahsili’l-Felsefe” adli risalesinde Aristo’nun eserlerini tasnif ederken
ortaya ¢ikan pratik bir nitelige sahipti. Kindi’nin bizzat kendisine ait
“el-Kindiyye” adinda biiyiik bir kiitiiphanesi var idi ve eserlerini Ytsuf
el-“Is’in' de belirttigi gibi asagidaki sekilde tasnif etmisti:

“Ulimu’l-Kur’an/Kur’an limleri”, “Hadis”, “Fikih”, “Fikhu’l-
liga/Dilbilim”, “Siir”, “Kava’idu’l-Arabiyye/Arapcanin Kaideleri”,
“Usilu’l-Kelimat/Kelimelerin Kokleri” ve “Uliimii’l-evail/Oncekilerin
[limleri”.

Kindi’nin, “Ulimii’l-evail” ile kastettigi, felsefe ve ondan
tiireyen ilimlerdir. Durum ne olursa olsun, Kindi Yunan felsefesinden
etkilenmistir. Aristo’nun kitaplarindan bahsederken, bunu, agik¢a su
sekilde Dbelirtir: “Felsefeden yararlanmak isteyen, Aristo’nun
eserlerinden uzak duramaz”. Iste bu tespitin bir neticesi olarak, messai
felsefe bazi miisliiman filozoflarin zihinlerine tesir etmis ve ondan
etkilenmislerdir. Bunun sonucunda Miisliiman filozoflar biitliniiyle
yepyeni bir gelenegin, dinin, degerlerin ve sosyal c¢evrenin etkisiyle
yeni bir felsefe iiretmiglerdir. Bu durum Kindi’nin su sdzlerinde agikca
gortliir: “Felsefe ilimleri {i¢ kisimdir: Birincisi, 6gretimdeki riyazi
ilimlerdir ki, bunlar deger yoniiyle orta bir konumdadir. Ikincisi, tabi’i
ilimleridir ki, bunlar da en alt mertebededir. Ugiinciisii ise Rubiibiyet
ilimidir ki, bunlar da en iist mertebededir.”

Onun riyazi ilmi ilk siraya koymasi gosteriyor ki, bdyle bir
taksim -sanat ve ilim ag¢isindan- tamamen Yunan diislincesinden
etkilenmistir. Fakat Kindi, bu ilmin yerini orta mertebede goriir.
Tabi’ittat ilimlerinin deger olarak konumunu en alt mertebede goriirken
tasnif bakimindan onu ikinci mertebeye yerlestirir. Rububiyyet ilmini
tasnifte liclincli mertebeye yerlestirirken deger olarak bu ilmin en iist
mertebedeki yerini korur.

" Yasuf el-’Is, el-Mektebatii’l-Arabiyyeti’l-’ Amme fi Bilddi’l-‘Irik ve Siriyd ve
Misr fi’l-Kuriini’l-Vustd, s. 325.
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Kindi, riyaziyyat ilimlerini daha ayrintili taksim eder: Bazen bu
taksimi aded, telif, hendese, tencim ilimleri seklinde yapar; bazen de
aded, hendese, astronomi ve musiki ilimleri seklinde tasnif eder.

Onun tasnifle ilgili, olduk¢a erken donemde ortaya konmus
orijinal fikirleri de vardir. Nitekim kimi zaman nicelik yoniiyle tasnif
yapar ve sOyle der: “Nicelik iizerinde arastirma yapan goriir ki iki ¢esit
islem vardir. Birincisi say1 islemidir ki, tekil nicelikten yani hesap
niceliginden, sayilarin birbiriyle toplanmasindan ve g¢ikarilmasindan
bahseder...”

Bazen de nitelik yoniiyle tasnif yapar ve soyle der: “Nitelik
lizerinde arastirma yapan goriir ki yine iki ¢esit islem vardir. Birincisi,
sabit niteligi bilmektir ki bu da hendese olarak adlandirilan yiizey
Olclimii bilimidir. Digeri ise, hareketli niteligi bilmektir ki bu da tencim
ilmi olarak adlandirilan sekil ve hareket yoniiyle biitiinlin durumu
ilmidir.”

Sunu da ilave edebiliriz ki Kindi, yaptig1 tasnifin gerekce ve
sebeplerini ortaya koyar ve felsefe konusunda su degerlendirmeyi
yapar: “Felsefe esyayr hakikati iizere bilmektir.” O halde felsefenin
gayesi hakikatin idrak edilmesidir. Serfat hakkinda da su
degerlendirmeyi yapar: “Seriat insana hakki ve dogruyu oOgretir”.
Boylece Kindi, felsefe ile seriat1 bir ilkede birlestirir. Bu ilke hakkin ve
hayirli amellerin bilinmesidir.

[lmin ii¢ yetenek ile iliskilendirilmesi nazariyesine gelince,
-Kindi’den sonra bu nazariye ile meshur olan filozoflar vardir- Kindi
bunu onlardan 6nce ortaya koymus ve sdyle demistir: “Duyu organlari
(havas) ile hissedilebilen a’raz ve maddi olgular bilinir. Akil ile
matematiksel kaideler ve kevni kurallar idrak edilir. Ilham ile deruhi
ilkeler ve ilahi hakikatler kavranir. Hata, bu bilgi araglarindan birinin
yaratilis amacinin disinda kullanilmasindan kaynaklanir. Mesela, duyu
organlariyla hissedilebilen seylerin israki diisiince ile degerlendirilmesi
gibi.”

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki Kindi, Aristo’nun goriislerini
nakleden ve onu taklit eden biri degildir. O yeni bir dille, yeni esaslar
getirmis, yeni anlam ve kavramlar i¢in yeni lafizlar gelistirmistir.
Degerli bilgin el-Hadidi, Kindi’nin tasnifinden bahsederken su giizel ve
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veciz ifadelere yer verir': “Kindi, gigeklerin 6ziinii emip saf bal yapan
ar1 gibidir. Oysa bal ile ¢i¢ek 6zii arasinda daglar kadar fark vardir.”

2. el-Farabi’ (259-339 h.)

Ebu Nasr el-Farabi, “fhsau’1-Ulam™ adli eseri tasnif konusunda
Islam kiiltiiriiniin gurur kaynagidir. Zira bu eser, o donemdeki bilgi
vesikalar1 arasinda temel vesika kabul edilir. Batili felsefeciler onun bu
eserinde nakiller yapmiglar hatta dillerine “De Devisione Scientiarum”
adiyla cevirmislerdir. Dominicus Gundissalinus de “De Devisione
Philosophiae” adl1 eserinde bu eserden yararlanmustir. Eser, Ispanyolca
ve Latinceye ¢evrilmis ve 1932 yilinda Madrid Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi yayinlar1 arasinda yayimlanmustir.

Farabi, tasnifteki izledigi yol ¢ercevesinde ilimleri bes kisma
aylIrir:

1. Dil ilimleri ve alt boliimleri: Liigat, nahiv, sarf, siir ve kiraat.

2. Mantik ilimleri: Alt boliimleri sekiz gruptur. Bunlardan dordii
kiyasin bigimleri ile ilgilidir. Bunlar makalat, onermeler, kiyas ve
blirhandir. Diger dordii ise mantigin konusu ile ilgilidir. Bunlar cedel,
safsata, siir ve hitabettir.

3. Riyaziyyat veya tedlim ilmi. Yedi alt boliimii vardir: Aded,
hendese, optik (menazir), astroloji, musiki, agirlik (eskal) ve mekanik
(hiyel).

4. Tab1’1 ve ilahi ilimler: Tabi’i ilimler, Aristo’nun belirttigi
tabiat ilimleridir. Bunlar, hayvan, bitkiler, cansiz varliklar, insan, nefis
ilimleridir. Ardindan tabiat 6tesi (ma ba’de’t-tabi’a) ve tabiatiistii (ma
fevka’t-tabi’a) ilimler gelir.

5. Medeni ilim, fikih ilmi ve kelam ilmi.

" el-Hadidi, Felsefetii ’IImi Tasnifi’l-Kiitiib, s. 52-53.

> Muhammed b. Muhammed b. *Uzlug b. Turhan. el-Farabi ismi, Horasan’da Tiirk
bolgesindeki Farab sehrine nisbettir. Aristo’dan sonra “ikinci muallim” olarak kabul
edilir. Filozof, matematik¢i, tabip, musiki istadidir. Tiirk¢e, Fars¢a, Yunanca ve
Siiryanice biliyordu. Metta b. Ytinus ve Yuhanna b. Haylan’dan ders almistir. Yetmisi
askin eseri bulunmaktadir. Mu cemii’l-Miiellifin, X1, s. 194; Siverii A’ldmi n-Niibeld,
XV, s. 416; Hediyyetii'I-Arifin, 11, s. 39.

3 Ebi Nasr el-Farabi, [hsdii'I-Uliim, thk. *Usméan Emin, Beyrut, Darii’l-Fikr, 1948.
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Tasnifte izlenen bu yolda dikkati ¢eken su ki, Farabi dil
ilimlerini, her ilim talibi i¢in tasidigt 6neminden dolayir en basa
almistir. Zira karsilikli anlagma, diisiincelerin ve kavramlarin bir
baskasina aktarilmasi dil vasitast olmaksizin zordur. Bu husus, asirlar
sonra bir¢ok batili filozofun da vurguladig: bir gercektir.

Bu konuda Farabi soyle der: “Lafizlarin diizgiin kullanimi ve
ifadelerin gii¢lii olmast i¢in dil ilmi her millet i¢in gerekli bir aractir.
Bundan dolayz, dil ilminin diger ilimlerin 6niine ge¢mesi zorunludur.””

Ayn sekilde Farabi’nin, iistadi Aristo’dan etkilenerek mantik
ilmini riyaziyyatin 6niine aldigini goriiriiz. O da onun gibi suna inanir
ki, mantik biitlin ilimler i¢in bir aractir ve her diisiincenin temelini
olusturur.

Farabi’ye gore, sairin aruz ilmini ve gramercinin nahiv ilmini
o0grenmeye duydugu ihtiyac gibi, mantik da diger ilimlere nispetle bir
arag¢ ve temeldir.

Farabi, riyaziyyat konusunda da iistad1 Aristo’yu takip etmis, o
ne yaptiysa aynisini yapmistir. Ancak Aristo’ya muhalefet de etmis;
iistelik fikih ve digerlerinden olusan dini ilimleri diger ilimlerden
ayirarak yeni bir sey de ortaya koymustur. Burada, bilgiyi insani ilimler
ve ilahi ilimler seklinde taksim eden Kindi’nin yolunu takip etmistir.
Ondan sonra bu taksim giiniimiize kadar varligin stirdiirmiistiir.

Her haliikarda Farabi, “Taksimii’l-Ulim” adli eserinde, kendi
zamaninda ve kendinden dnce var olan ilimlerin dokiimiinii yapmayz,
sonra da onlar1 bablara, fasillara, tiirlere ve cinslere ayirip taksim
etmeyi amaglamistir. Daha sonra, her ilmin diger ilimlerle olan
irtibatin1 agiklamak maksadiyla, her bir ilmin alt birimlerini 6zetle
sunmaya ¢alismistir. Buradan hareketle, su kesin bir sekilde denebilir
ki, Farabi bu eserinde ilimleri tasnif etmistir. Eger onun yaptig1 bu is,
tasnifin bizzat kendisi degilse, o zaman bagka ne olabilir ki?

Farabi’ye gore, tasnifin, teorik boyutunun iizerine bina edildigi
bir felsefi boyutu vardir. Fardbi bu teorik boyutu, “et-Tenbih ’ala

! el-Farabi, Jhsaii’'I-Uliim, s. 59.
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Esbabi’s-Sa’ade”' adli eserinde, ilimleri iki biiyiik gruba ayirarak
ortaya koyar:

1. Nazari ilimler: Bunlar, insan tarafindan ortaya konmasi s6z
konusu olmayan varliklarin bilgisini elde etmeye yarayan ilimlerdir.

2. Ameli ilimler ve medeni felsefe: Bunlar, insan tarafindan
gerceklestirilebilen ve insanin giizel olanini secip onlart yapmaya
muktedir oldugu seylerin bilgisini elde etmeye yarayan ilimlerdir.

Farabi, daha sonra taksimde ayrintilara girer ve nazari ilimleri
te’alim (veya riyaziyyat) ilmi, tabi’i ilim, ilahi ilim ve tabiat Gtesi (ma
ba’de’t-tabi’a) ilmi -burada “tabiat” ile kastedilen, sadece bilinebilir
ozellikteki varliklardir- seklinde taksim eder.

Farabi, ameli ilimleri ise iki kisma ayirir. Birincisi, giizel
davraniglarin 6grenilmesini, bu davraniglarin neticesi olan ahlaki ve
bunlar1 elde edebilmenin yollarini 6greten ilimler olup bunlarin tamami
“ahlak ilmi” kapsamina girer. ikincisi, sehir halkia giizel olan seyleri
kazandiran seylerin Ogrenilmesini, bu degerleri elde edebilmenin ve
bunlar1 koruyabilmenin yollarini ele alan ilimlerdir. Bu, Farabi’nin
“siyaset felsefesi” veya “siyaset ilmi” olarak adlandirdig1 ilimdir.

Farabi’nin tasnif konusundaki ydntemi, bizzat “Ihsau’l-Ulim”
adli eserinin tertibinde kullandigi, ilimlerin nazari ve ameli olarak iki
kisma taksim edilmesi seklindeki yontemdir. Baska bir acidan ise,
Farabi bu ilimleri bes kategoride ele almistir. Bunlarin ilki, diger
ilimlerin en bagina koydugu “dil ilmi”, sonra “mantik” ve ardindan
digerleri gelir. Bunun ardindan her bir fasli subelere ayirir. Mesela dil
ilimlerini “miifred ve miirekkeb lafizlar ilmi”, “miifred lafizlardaki
kurallar ilmi”, “miirekkeb lafizlardaki kurallar ilmi”, “dogru yazim
kurallar1”, “dogru okuma kurallar’” ve “siirdeki kurallar” seklinde
subelere ayirir.

Farabi, daha once belirtildigi gibi mantik ilmini sekiz gruba,
te’alim ilmini de yedi gruba taksim eder. Diger bes grubu da aym
sekilde tasnif eder.

el-Farabi, et-Tenbih ‘ald Esbdbi’s-Se’dde, 1346 h. yilinda Hindistan’da
basilmustir.
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Farabi’nin tasnif konusundaki planina baktigimizda, onun
deneyimli ve uzman bir kisinin liriinii oldugu ve bu planin tasnifteki bir
temel esas lizerine bina edildigini goriiriiz. Bu temel esas ise “lafizlarin
delaletlerini sinirlandirma”dir. Farabi, lafizlarin delaletleri arasindaki
farki ortaya koymak ve bu delaletlerin kapsamina diger ilimlere ait
herhangi bir tiir veya cinsin girmesini engellemek icin drnekler vererek
delillendirme yoluna gitmistir. Sonugta kitap, konular1 taksimatinda
takip ettigi yontemle, kaleme alinig maksadin1 gergeklestirmistir.

3. el-Harizmi' (6. 380 h.)

Harizmi, “Mefatthu’l-Ulim” adli eserini, diger felsefecilerin
yaptig1 gibi tasnif amagh yazmamistir. Kendisi s6z konusu eseri te’lif
etmesindeki amacini sdyle agiklar’: “Oyle bir kitap te’lif etmek istedim
ki... limlerin anahtarlarin1 ve sanatlarin temel esaslarini kapsasin; her
bir ulema tabakasi arasinda farklilik gosteren ve liigat ilmine ait
kitaplarin higbirinin veya ¢ogunun yer vermedigi yeni kavramlar1 ve
istilahlart igersin. Zira, edebiyat alaninda mahir bir dilci bile, ilim ve
hikmet konularinda kaleme alinmis bir kitap iizerinde diisiindiigiinde,
bu alanda bir miktar bir bilgiye sahip degilse, o kitaptan hicbirsey
anlamamakta ve ona bakarken cahil bir iimmiye doniismektedir.”

Anlasiliyor ki Harizmi, eserini asil itibariyle liigavi bir kitap
veya mevcut Orfe gore ilimlere ait istilahlart igeren bir kitap olarak
kaleme almay1 amaclar ve buna uygun 6rnekler verir. Mesela “veted”
lafzin1 ve dilcilerle miifessirlere goére manalarini ele alir: “Veted, ‘evin
direklerinden biri ya da dag’ anlamindadir. Aruz ilminde veted, ‘li¢

' el-Harizmi, Muhammed b. Ahmed b. Yasuf el-Harizmi, Kiinyesi Ebi

’Abdullah’tir. Nitekim kendisi bu kiinyeyi eserinin basinda zikreder. Lakabi, el-
Katib’dir. Dogum tarihi bilinmemekte vefat tarihi ise ihtilaflidir. 387 ve 380 h.
seklinde iki farkli rivayet vardir. Cok yonlii bir bilgindir. Bibliyografya kaynaklari
sadece “Mefdtihu’l-Uliim” adli eserine yer verir. Onun bagka eserlerinin de oldugu
bilinmektedir. Eserleri savas vb. felaketlerde muhtemelen kaybolmustur. “Mefatihu’l-
Ulim” sahibi, Harizmi’yi, Cebr alimi Muhammed b. Misa el-Harizmi ile
karistirilmamalidir. (Kegfii 'z-Ziiniin, s. 1756; Hediyyetii’I-Arifin, 11, 51; Mukaddimetii
Mefatihu’l-Uliim, el-Ebyari’nin tahkikiyle.)
2 el-Harizmi, Mefatihu’l-Uliim, s. 2.
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harfli bir kelimenin ikisinin harekeli, iiglinciisiiniin sakin olmasi
halidir’. Astrolojide ise ‘dort siitundan birinin adidir’”

Harizmi bu islubu geregi, ilimlerin bablar1 c¢ercevesinde
sekillendirdigi tasnif planimna gore bablardan olusan bir kitap ortaya
koymustur. Bu ¢ercevede o, ilimleri iki kisma ayirir ve her kisma
“makale” adin1 verir. “Ilk makaleyi” Arap ilimlerine, “ikinci makaleyi”
ise diger milletlere ait ilimlere tahsis eder.

Harizmi ayrica bu ikisini de sagidaki sekilde tasnif eder:
Birinci Makdle: Alt1 babdan olusmaktadir:

1. Birinci bab: Fikihla ilgili olup on bir fasildan olusur. Bunlar,
fikih usulii, taharet, namaz, orug, zekat, hac ve riikunlari, alis veris,
nikah, diyetler, feraiz ve diger konular.

2. Ikinci bab: Kelamla ilgili olup yedi fasildan olusur:

a. Islam kelamcilarinin ortaya koyduklar1 temel 1stilahlar.

b. Islamiyetten neset eden firka ve mezhep bilginleri hakkinda.
c. Hiristiyan gruplar ve kavramlar1 hakkinda.

d. Yahudi gruplar1 hakkinda.

e. Din ve mezhep erbabi hakkinda.

f. Puta tapan Araplar ve onlarin taptiklar1 putlar hakkinda.

g. Usuli’d-Din’de kelamecilarin ele aldiklar1 konularin niteligi
hakkinda.

3. Ugiincii bab: Nahivle ilgili olup onbir fasildan olusur:
a. Nahiv kurallar1 ve i’rab durumlari.

b. I’rab durumlari ve i’raba tabi olan konular.

c.Yunan felsefesi ekoliine gore 1’rab durumlari.

d. Isimlerin yapisal tiirleri.

e. Isimlerin merfuluk durumlari.

f. Isimlerin mansupluk durumlar.

g. Isimlerin mecrurluk durumlari.

h. Isimlerin kendinden 6nceki kelimenin i’rdbma tabi oldugu
durumlar.
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1. Fiillerin yapisal tiirleri.
j- Fiilleri nasb eden edatlar.
k. Fiilleri cezm eden edatlar.
1. Diger konular.
4. Dordiincti bab: Kitabet ile ilgili olup, sekiz fasildan olusur:
a. Senet, defter ve kayit (amal) isimleri.
b. Divanii’l-Harac’ta kullanilan ifadeler.
c. Divanii’l-Hazine’de kullanilan ifadeler.
d. Divanii’l-Berid’de kullanilan lafizlar.
e. Divanii’l-Ceys’te kullanilan ifadeler.
f. Divanii’d-D1ya’ ve’n-Nafakat’ta kullanilan lafizlar.
g. Divanii’l-Ma’da kullanilan lafizlar.
h. Yazi Islerinde divaninda kullanilan ifadeler.
5. Besinci bab: Siir ve arliz hakkinda olup bes fasildir.
a

. Bu ilmin kapsami, aruz gesitleri ve bu ilimle irtibati olan
ilimler.

b. Aruz kusurlarindan illet ve zihaf.

c. Kafiye ve ¢esitleri.

d. Kafiye ile ilgili kelime ve kavramlar.

e. Siir tenkidi ve tenkitgilerin kullandiklar1 kavramlar.
6. Altinc1 bab: Ahbar (tarihi bilgiler) hakkinda olup bes fasildir:
a. Garb krallar ve lakaplari.

b. Miislimanlarin halife ve krallar1 ve lakaplari

c. Islam 6ncesi donemde Yemen krallar1 ve lakaplari.
d. Yemen’den ayrilarak krallik yapmis olanlar.

e. Rum ve Yunan krallar1.

f. Farslilar hakkinda ¢ok kullanilan lafizlar.

g. Fetihler, savaslar ve Miisliiman Arap tarihi ile ilgili ¢ok
kullanilan lafizlar.
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h. Islam 6ncesi donemi Arap krallarinin tarihi ile ilgili ok
kullanilan lafizlar.

i. Rum krallarinin tarihi ile ilgili ¢ok kullanilan lafizlar.

Ikinci Makale: Alt1 babdan olusmakta ve her babda da farkli
sayida fasillar bulunmaktadir:

1. Birinci bab: Felsefe hakkinda.

. Ikinci bab: Mantik hakkinda.

. Uciincii bab: Tip hakkinda.

. Dordiincii bab: Aritmetik (ilmu’l-aded) hakkinda.
. Besinci bab: Hendese hakkinda.

. Altinc1 bab: Astroloji (ilmii’n-niiciim) hakkinda.

. Yedinci bab: Musiki hakkinda.

. Sekizinci bab: Mekanik hakkinda.

. Dokuzuncu bab: Kimya hakkinda.

O 0 N N N A W N

Agikga goriiliiyor ki, Harizm1’nin tasnif plan1 kendinden 6nceki
Miisliman ve diger felsefecilerin planindan tamamen farklidir. Mesela
ona gore, “birinci makale” ya da “birinci boliim”, seriat ilimleri ve
onunla baglantili Arapga ilimlerden olugmaktadir. Birinci makaleye,
ilimlerin her birini tek tek ele aldigi alt1 bab tahsis etmektedir. Her bab
altinda fasillar agmakta ve bu fasillarda, 6zellikle tarifler yaparak ve her
bir ilim dalindaki garib lafizlarin delaletlerini aciklayarak, bu bab ile
ilgili seylerin inceliklerini sunmaktadir.

“kinci makale”ye gelince, kendisinin de belirttigi gibi, diger
milletlere ait ilimlere tahsis etmistir. Bu kisma, felsefe ve boliimleri ile
baslayip “ilahi ilim” konusunu ve bu alanla ilgili ¢ok¢a kullanilan
lafizlar1 dahil etmistir. Ardindan mantik ilmine geg¢mis, burada
filozoflarin gelenegindeki belirli sekizli taksime ilavede bulunmamis,
sadece “Isagoci” olarak adlandirilan “el-Medhal ile’l-Mantik” adh
eseri ilave ederek ardindan sekizli taksimi zikretmistir. Sonra tip ilmine
gecmis, bu ilmi ele alisinda ve taksiminde Onceki filozoflardan
ayrilmistir. Diger bablar1 da bu sekilde fasillara ayirarak ele almistir.
Burada sunu tekrar belirtmeliyiz ki, Harizmi’nin bu eserinde ilimleri
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tasnif etme amaci yoktur. O sadece bu eserde dil ilimleri, el sanatlar1 ve
genel kavramlarla ilgili lafiz ve tarifleri serh etmeyi amaglamistir.

Yukarida belirttigimiz nedenle bu eser tasnif konusunda 6rnek
alinacak sumullii bir eser olmamistir. Ancak Harizmi’nin bu eseri
ortaya koydugu erken donem yani hicri 4. asir, o donemin ictimai
durumu ve o donemdeki malumatin niceligi géz oniine alindiginda sunu
demek miimkiindiir: Harizmi’nin tasnif plani1 -ki asil hedef bu plan
degildir- kendi amacimin gergeklesmesi agisindan yerini bulmustur.
Gergeklesen diger bir hedef ise, o donemdeki bilgiyi en giizel sekilde
taksim veya tasnif etmis olmasidir.

4. ibnii’n-Nedim' (6. 385 h.)

Daha once adi gegen alimlerin ¢alismalarina bir parca goz atan
bir arastirmaci, onlar1, kendi donemlerinde ve kendilerinden 6nce var
olan bilginin musannifleri olarak arastiracaktir. Ancak “kitaplarin
musannifleri” dendiginde, arastirmacinin karsisina, Islam tarihinin bu
ilk dénemlerinde Ibn Nedim’den baska hi¢ kimse ¢ikmayacaktir.

(13

el-Haltci sdyle der: “Arastirmacilar, Ibnii’n-Nedim’in “el-
Fihrist” adli eserinin, Arap dilinde yazilmis ilk bibliyografya eseri
oldugunda neredeyse sz birligi icerisindedirler”.

[bnii’n-Nedim’in el-Fihrist™ adli eseri, yasadigi asir agisindan
tiiriinde essiz bir bibliyografya ¢aligsmasi kabul edilir. Ibnii’n-Nedim bu

'Biyografik kaynaklar ibnii’l-Nedim adiyla ishdk b. en-Nedim el-Mevsili el-
Muganni, s6z ederler ki s6z konusu ibnii’n-Nedim degildir. Bu nedimii’l-Hulefa’dir.
S6z konusu Ibnii'n-Nedim, el-Bagdadi’nin, Kesfu’z-ZiinGin; Haci Halife’nin el-
Kessaf'indaki verdigi bilgilere gore, Ibn Ebi Yakib en-Nedim el-Bagdadi el-Katib
(6.385 h.) diye bilinen Ebii’l-Ferec Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Ishak’tir.
Onun “Fihrisii’l-Ullim” adli bir eseri vardir. Bagdadi’de bu eser “Fevzii’l-Ulim”
seklinde geg¢mektedir. Muhtemelen bu matba hatasidir. Cok yonlii bir bilgindir.
Eserleri arasinda “et-Tesbihat” adli eseri de vardir. Brocelman’in Tdrihii’l-Edebi’l-
Arabi adli eserinde de belirttigi gibi cok Onemli bir sahsiyettir. Fakat teracim
kaynaklar1 ondan yeteri kadar bahsetmemistir. Hediyyetii'l-Arifin, 11, s. 55; Kesfii z-
Ziinun, s. 1303; Miftdhu’s-Se’ade, Mukaddimesi, s.12.

2 > Abdussatir el-Haldci, Nesetii [Imi'l-Bibliyografya ’inde'l-Miislimin, ed-Dare,
1296 h, s. 2-4.

3 Ibnii'n-Nedim, Kitdbii'l-Fihrist, thk. Riza Teceddiid, Tahran, 1391 h.
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eseri kaleme alis nedenini sOyle agiklar: “Bu eser, Arap ve diger
milletlere ait yazilmis olan biitiin kitaplarin fihristidir. Bu eserde, her
bir ilmin ortaya ¢ikisindan gilinlimiize (h.377) kadar, ilimlerin tasnifi,
miellifler hakkinda bilgi, miielliflerin tabakalar1 ve soylari, dogum
tarihleri ve yasam siireleri, vefat tarihleri, memleketleri, iyilikleri ve
kusurlar ele alinmistir.”

Buna gore, bu eserin kaleme alinig hedefi agiktir. Bu hedef,
donemine kadar ortaya ¢ikan kitaplar1 kayit altina alan bir fihrist
olmaktir. Bu kayit da, eserlerin miielliflerine dair haberler, eserler,
dogum tarihleri vs. dikkate alinarak yapilmistir. Su halde bu eser,
ilimlere dair bir tasnif ¢caligmasi olmasinin yani sira tarihi ve tahlili bir
bibliyografyadir.

Ibnii’n-Nedim eserini, donemindeki bilginin temel kisimlarimni
kapsayan “on makale” seklinde tertip etmistir:

1. Hat ve kitabet ilmi ile Kur’an ilimlerini de kapsamak tizere
din ilimleri.

2. Nahv, Kufe ve Basra ekollerinden nahiv bilginleri ve eserleri.

3. Tarih ve tarih bilginleri, soy bilimcileri, biyografik eser veren
bilginler (6zellikle yonetici, hakim ve valilerle ilgili bilgiler veren
eserler)

4. Edebiyat (Islam &ncesi ve sonras1 donemde siir ve sairler).

5. Kelam ve miitekellimler (Islami ve tasavvufi ekoller).

6. Fikih ve fakihler (Degisik fikhi mezheplerini kapsar).

7. Felsefe ve filozoflar (Genis anlamda tabi’1 ilimlerin kapsar).

8. Biiyiiciiliik, hurafeler, sihirbazlik ve batil inanglar. Bunlarin
degisik sekillerini bir nebze acarak izah eder.

9. Islam dis1 mezhep ve inanglar. (Miiellif bunlar1 din olarak
kabul etmediginden birinci maddeye almamastir).

10. Kimya ve teknoloji.

Bu tasnif planindan ¢ikan sonug¢ su ki, Ibnii’n-Nedim hat ve
kitabet ile baslar. Zira bunlar1 egitimin baslangi¢ ve hareket noktasi
sayar. Ikinci siraya, miisliimanlar nezdinde dini ilimler konumundaki
dini ilimleri koyar. Fakat tarih, edebiyat ve kelam ilimlerini fikih
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ilminden 6nce zikreder. Ancak bu tasnif, Islami tasnif mantig1 ile
insicam halinde degildir. Zira goriiliiyor ki, ibnii’n-Nedim, Farabi ve
diger felsefecilerin yaptiklar1 gibi, ilmi taksimat ve bunun felsefesi ile
ilgili olmamastir.

Bununla birlikte eser, yazildigi donem ve Oncesinde var olan,
Islam diinyasindaki ilmi hareketi tam olarak kayit altina alip, fihristini
cikarmasi yOniiyle biiyiik bir ilm1 6neme sahiptir. Zira o donemdeki
eser ve miielliflerini bize nakletmistir. Bu ¢alisma olmasaydi bunlari
bilmeyecektik. Clinkii bu eserlerin ¢ogu savas ve benzeri felaketler
nedeniyle kaybolmus, sular altinda kalmis ve c¢alimmistir. Bu
sebeplerden dolay1 o donemlere ait eserlerden ¢ok az1 elimizdedir.

Ibnii’n-Nedim, “el-Fihrist” adli eseri bir anahtar roliindedir.
Kendisinden sonra gelenler i¢in ilmin kapilarindan bir kap1 agmistir.
Zira kitaplarin tasnifi ile ilgili veya biyografik eser kaleme alanlarin
cogu Ibnii’n-Nedim’den sonra gelenlerdir. Bunlardan bazilar
sunlardir':

1. Fahruddin Muhammed b. ‘Umer er-Razi (6.606 h.),
“Haddiku’l-Envar fi Hakaiki’l-Esrdr”. Miellif bu eserde altmis ilimle
ilgili konular1 ele almustir. ibnii’l-Fenari de bunlara kirk ilim daha ilave
ederek  “Unmiizecu’l-Ulum” adli eserini yazmustir. Bu eser,
Fahruddin’in eseri tarzindadir ancak Fars¢a yazilmstir.

2. ‘Abdurrahman b. el-Bistami (6.808 h.), ilimlerin konulari ile
ilgili bir eser yazmuistir.

. 3. Lutfullah b. el-Hasen et-Tukati (6.900 h.), “el-Metalibii’l-
llahiyye” adin1 verdigi bir eser yazmustir.

4. Celaliiddin es-Stiyti’nin (6.911 h.). “en-Nikdye” adli eseri
ve bu eserin serhi olan “Itmamu ’d-Dirdye” adl1 eseri bulunmaktadir.

5. Muhammed Emin b. Sadruddin es-Sirvani’nin (6.1036 h.).
“el-Fevaidii’l-Hdkaniyye” adl1 eseri bulunmaktadir.

6. Tas Koprii Zade’nin “Miftahii’s-Se’dde” adli eseri. Onun
yaptig1 ¢aligmalari ilerleyen sayfalarda detayli olarak ele alacagiz.

' Hac1 Halife, Kegfii'z-Ziiniin, 11, s. 1950-1956.
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Su halde, ilimlerin tasnifi konusunda Miisliimanlarda bastan
beri -ibnii’n-Nedim ve dncesinde'-, bir temel diisiincenin varlig1 agikca
goriilmektedir. Zira tasnifi basgh basina bir ilim haline getirmislerdir.
Hatta onu ilahi ilmler kapsamina aldiklarin1 dikkate alirsak tasnife ne
kadar 6nem atfettiklerini de gérmiis olururz.

Miisliimanlar tasnif konusundaki teorilerini de aciklamiglardir.
Tas Koprii Zade bu konuda sdyle soyler: “ilimlerin taksimi ilmi: En
onemli konulardan en 6zel konulara dogru ilimleri derecelendirmeyi ele
alan bir ilimdir. Bundaki amag, en akpsamli ilmin derecelendirilmis
ilimlerin biitiiniinii elde etmektir. [limlerin en kapsamlis1 konu itibariyle
ilahl ilim olunca, ilmin taksimine detay kisimlardan baslanmistir.
[limleri, zikredilenin aksine, 6zelden genele dogru tasnif etmek de
miimkiindiir. Ama ilki daha kolaydir®.

Bu sekildeki tasnif Miisliimanlarca ilimlerin ve kitaplarin
tasnifinde bir yontem olmustur.

5. ibn Sina’ (370-428 h.)

Ibn Sina’nin tasnifteki felsefesinin kaynag, kiiltiirel kisiliginin
sentezidir. Zira onun kiiltiirel kisiligi, tasavvufi diisiinceler, kelami

! el-Haldci, Miisliimanlarda bibliyografya ilminin ibnii'n-Nedim'den birkag asir

once basladigim "Nesetii ’[Imi'l-Bibliyografya ’inde'l-Miislimin" adli eserinde
delillendirmeye calisir. s. 2-4.

% Tag Koprii Zade, Ahmed b. Mustafa, Miftdhii's-Se’dde ve Miftahii's-Siydde, 1, s.
324,

3 el-Hasen b. Abdillah b. el-Hiiseyn b. Sina el-Belhi ve el-Buhari. es-Seyh ve er-
Reis lakaplari vardir. Kiinyesi Eba Ali'dir. Tbn Sina, filozof, hekim ve sairdir.
flimlerde gok yonlii bir 6zellige sahiptir. 370 h. yilinda Buhara beldelerinden
Hormisen'de (Afsana) dogmustur. 428 yilinda Hemedan'da vefat ettigi rivayet
edilmistir. "Tekasimii'l-Hikme" adl1 eseri, pek ¢ok sayidaki eserleri arasindadir. ez-
Zehebi, onun hakkinda sunlar1 sdyler: “Zeka yoniiyle rehberdi. Akla tabi olup, Hz.
Peygamber’e muhalefet eden Miisliman felsefecilerin basidir”. el-Atebeki, ez-
Zehebi'nin bu sdzlerini su sekilde cevap vermistir: ibn Sina, Zehebi'nin anlattig1 bu
konumda degildir... O, oliim hastalif1 esnasinda tevbe etmis, sahip oldugu mal
varhgim tasadduk etmis, kolelerini azat etmistir”. Tbn Sina'min biyografisi ile Ilgili
kaynak c¢ok sayidadir. Bunlardan bazilari: Tbn Tagri Berdi el-Atebeki, en-Niiciimii'z-
Zéhire, V, s.25; Abduh Ferac, Me dlimii'l-Fikri'l-Islami, s. 102-110; Mu cemii'l-
Miiellifin, s. 20-23).
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tartismalar ve -kendisi pek onem vermese de- yasadigi cevredeki Islami
ilimlerin etkisi ile birlikte messal felsefesi ilizerine yaptigi genis
caligmalarla sekillenmistir'. Biitiin bunlara tip, astronomi, tabi’i ilimler
vb. yasadigi donemin bilimsel birikimi de eslik eder. Su halde, onun
“bilgi’nin tasnifindeki plani1 bu sentezin bir suretini yansitmaktadir.

Ibn Sina, bilgiyi, ameli ve nazari olarak iki kisma ayirir.
Boylece, tamamen hocast Farabi’'nin “et-Tenbih ’ale’s-Se‘ade” adli
eserindeki metodu takip eder:

Birinci kistm: Hikiimleri biitiin zamanlar1 degil, sadece belirli
zamani kapsayan ve daha sonra tedaviilden kalkan ilimler.

Ikinci kisum: Biitiin zamanlar1 kapsayacak ozellige sahip olan
ilimlerdir. Bunlar, “hikmet” olarak isimlendirilmeye en uygun olan
ilimlerdir. Bu ilimler arasinda usil, tevabi’ ve furl sayilabilir.

Ibn Sina, usalii iki kisma aywnustir: Alet ilimler (ki o
Mantik’tir) ve alet niteligi tasimayan ilimler. Alet niteligi tasimayan
ilimlerle, mevcut alemin durumlari ve alem Oncesinin (metafizik
alemin) durumlarinin bilinmesinde yararlanilir. Bu kisim da kendi
arasinda iki dala ayrilir: Birincisi, nazari ilimdir. Burada “marifet” ile
nefsin arinmast amaclanir. Jkincisi ise amell ilimdir. Bununla
“marifet”e uygun amelin ortaya ¢ikmasi amaclanir. Bu ilim, mevcut
esyanin hakikatini arastiran bir ilim olup yine bu ilimle nefsin kemale
ermesi ve 6grendigi seyleri uygulamasi hedeflenir.

Su halde ibn Sind’ya gore, nazari ilimlerin gayesi diisiinmek
olup uygulamak degildir.

Ameli ilimlerin gayesi ise hem diisiinmek hem de uygulamaktir.

Ibn Sind, nazari ilimleri en genel sekliyle dort kisma aywrir:

1. Mantik: Tbn Sind mantik ilmini, bilinen sekliyle ve
Forfiryus’un mantik ilmine girig kabul edilen “isagoci™ adli eserinde
yer alan sekliyle Araplarin Yunan filozoflarindan naklettigi taksime
uygun olarak dokuz kisma ayirir.

' Abduh Ferac, Me 4limii'l-Fikri 'l-isldmfﬁ "I-Usari'l-Viista, s. 103 ve sonrasi.
? isagoci, Mantik kitabi adidir. Bununla ilgili genis bilgi tahkik metinlerinde
gelecektir.
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2. Tabi’i Ilim (Fizik): Bu ilmin konusu cisimlerdir; cisimleri,
degisime maruz kalglar1 ve hareket ve sabitligin degisik bigimleriyle
nitelenisleri agisindan ele alir. Ibn Sina cisimler i¢in li¢ temel esas
belirler: Madde, suret ve yokluk.

Ibn Sina tabii ilimleri sekiz ilim dalina ayirir. Bunlari “es-Sifa”
adli eserinde ayrintili olarak inceler. Burada kisaca onlardan
bahsedelim:

Birinci ilim dali: Tabi’iyyat ile ilgili genel durumlar1 inceler.

Ikinci ilim dali: Gokyiizii, alem, gezegenler, suretler ve
hareketlerin bilgisi ile ilgilidir.

Ucgiincii ilim dali: Bozulmaya ugramayan cisimleri inceler.

Dordiincii ilim dali: Olusu, bozulusu ve dort temel unsuru
(istakisﬁtl/anasn-l erbea) ecle alir. Ardindan Ibn Sina, sicaklik,
sogukluk, rutubet ve kuruluk ile bunlarin olusturdugu ates, hava, su ve
toprak unsurlarindan s6z eder.

Besinci ilim dali: Cansiz, his ve iradi hareketten yoksun
varliklardan ve bunlarin anasir-1 erbaadan olusumlari itibariyle ilk ve
son sirada gelislerinden bahseder.

Altiner ilim dali: “Nefs”i inceler. Bu konu, ibn Sind’nin en ¢ok
meshur oldugu ve hakkinda kitaplar yazdigi bir alandir. Bu eserler
sunlardir:  “Bahs ani’l-Kuva 'n-Nefsiyye”, “Risdle fi Ilmi’'n-Nefs”,
Ta’alluku’n-Nefs bi’l-Beden”, “Risale fi Ma'rifeti’n-Nefsi’n-Natika ve
Ahvaliha”,  “Ihtilafii’'n-Nds  fi  Emri’n-Nefs” ve  “Kasidetii’l-
Ayniyyetii r-Rithiyye fi’n-Nefs ”.

Bu son eserinden birkag beyit nakledelim:

“En yiiksek mevkiden indi sana,

Bir giivercin ki muhtesem ve zapt edilmez.

Hicbir kimsenin goremeyecegi gizlilik icinde,

Bakan gozlere goriinmeyecek bir gizlilikte.

Oysa asikdrd o, gizli degildi,

Sana gelisi istemeyerek oldu,

! sdhuy) kelimesi Yunanca olup "asil" anlamina gelir. <ludhuy) ise anasir-1
erbaa'dir. Dairetli Me’arifi'l-Karni'l-Isrin, I, s. 296.
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Muhtemel ki senden ayrilisi da istemeyerek ve aci iginde olacak,
Eger onu Allah bir hikmet i¢in indirmisse,

Essiz, akilli ve kavrayish kisiye bile gizli olan,

Oyleyse onun inisi, siiphesiz gerekliydi,

Duymadigin seyleri isitmen i¢in,

Diinyadaki heniiz anlasiimamis olan,

Biitiin hakikatleri 6grenmen icin”.

Yedinci ilim dali: Bitkilerin durumlar1 hakkinda tefekkiir.

Sekizinci ilim dali: Hayvanlarin = durumlarn  hakkinda
tefekkiirden bahseder.

3. Riyazi Ilim: Hesap, astronomi, hendese ve musiki ilimlerini
kapsar.

4. [1éhi Ilim (Metafizik): Madde ile karisimi uygun olmayan ve
kendisine hareketin ariz olmadigi, dolayisiyla hakikati itibariyle
maddeden ve hareketten uzak olan durumlari inceler.

[lahi ilim hakkinda ibn Sina, felsefi diisiincesini sdyle ifade
eyler: “Ilahi ilmin konusu, ayirt edici akli varliktir. Bu ilim, mutlak
varligi arastirir ve bu ilmin smiri, bir taraftan diger ilimlerin
kendisinden sudur ettigi nokta, diger taraftan Vacibii’l-Viicid’ un
basladig1 noktadir. Vacibii’l-Viiciid, ne bir tiire ne de simirlandirma
veya delillendirme c¢ergevesine dahil degildir. O, nicelik, nitelik,
mekan, yiirime ve hareketten uzaktir. Onun benzeri, ortagi ve zitti
yoktur. O tektir. Ciinkii O, ne ger¢ek ne de farazi parcalara
boliinmez...”

5. Kiilli Ilim: Bazan maddeye karisan ve bazan ondan ayrilan,
bdylece maddeye karisan ve karigmayan seylerde varligini siirdiiren
teklik, ¢okluk, kiilli, ciiz’i, sebep ve netice gibi seylerden bahseden
ilimdir.

Ibn Sind, ameli ilimleri de degisik kategorilere ayirir:

1. Ahlak Ilmi: insanm diinya ve ahirette mesut olabilmesi igin,
nefsinde ve tutumlarinda gergeklestirmesi gereken seyleri inceler.

2. Ev Yénetimi: insanin evindeki diger bireylere kiiciik dlgekte
nasil davranacagini ele alir.
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3. Sehir Yonetimi: insanin yasadig1 sehirdeki insanlarla genel
Olcekte nasil davranacagini ele alir.

4. Nebi: Hem ev hayatinda hem de sehir hayatinda nasil
davranilacagina dair genel kurallar koyan kisidir.

bn Sina’ya gore, niibiivvet ilminin ¢ok hassas bir niteligi vardir.
Zira nebi, varligin kendisinden dogdugu bir insan-1 kdmildir. Vahy, ona
melekler vasitasiyla ulasir. Melak veya Melek ise, kendisine 0Ozel
konusma tarzi olan, Allah ile yeryliziindeki varliklar arasinda araci
olan, canli, basit ve akilli1 bir cevherdir. Nebilerin bir takim 6zellikleri
vardir. Bu 6zellikler sunlardir: Akil durulugu, muhayyile istiinligi ve
baskalarini kendisine boyun egdirme giicii.

Su ana kadar ii¢ drnek iizerinde durduk: Kindi, Farabi ve Ibn
Sind. Bunlari dordiincii bir 6rnek takip eder ki o da fhvan-1 Safa’dir'.
Miisliiman felsefecilerden olusan ve bilginin tasnifi konusunda kitap
yazmis olan biitiin bu drneklerin takip ettikleri yol, Yunan filozoflarinin
yolundan alintidir. Onlarin diisiincelerinin etkisinin bir neticesi olan bu
taksimlerinde, messai ekoliin tesiri de goriilmektedir.

Diger bir 6rnek ekol daha var ki, bunlar Yunan felsefesinden
asla etkilenmemis, aksine bazilar1 onlarla miicadeleye ve fikirlerini
ciiriitmeye calismistir. Bunlarin basinda Harizmi, Gazali ve ibn Haldun
gelmektedir.

' ihvanii's-Safd ve Hillanii'l-Vefa, gizli olarak faaliyet gosteren ekollerin en
aktiflerindendir. ilhadi ve felsefi goriisleri ile temayiiz etmistir. Bunlarin onciileri,
Basra Siilerindendir. Felsefe alaminda elli bir cilt eser yazmislardir. Thvanii's-Safa,
goriislerinde Pisagor'dan ve onun sayilar ve harflerle ilgili hurafe goriislerinden yine
yildiz ve gezegenlerle ilgili gnostik disiincelerinden etkilenmislerdir. Bunlar,
farzlarin ve ibadetlerin avamin/halkin nefislerini terbiye etmek i¢in farz edildigi,
entellektiiellerin ise buna ihtiyact olmadig1 diisiincesine sahiptiler. Bu gizli grubun
mensuplar1 fazla taninmamustir. En meshurlari, Eba Siileyméan el-Makdisi, Ebii'l-
Hasen ez-Zincani ve Muhammed en-Nehrectiri'dir. Muhtemelen bu ekoliin kurucular1
arasinda Abdullah b. Meymin el-Kaddah el-Batini de vardir. (Abduh Ferac,
Me alimii'l-Fikri'l-Felsefi, s. 79; Halid el-Hadidi, Felsefetii "[im Tasnifi'l-Kiitiib, s. 65-
80.
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6. el-Gazali' (450-505 h.)

Yukarida Miisliiman filozoflarin, Yunan felsefesini takip edip
etmeme acgisindan iki yaklasim sergilediklerini belirtmistik. Bir grup,
Farabi ve Ibn Sina 6rneginde oldugu gibi, Yunan felsefesine tabi olup
ona simsiki tutunmus ve ona meftun olmustur. Dolayisiyla bunlarin
kilttirleri ve ilimleri oradan sulanmistir. Diger bir grup ise, Yunan
felsefesine dnem vermemis, aksine bazilart onun karsisinda durmus ve
onu paramparg¢a etmistir. Birincisinin 6rnegi Harizmi, ikincisinin 6rnegi
ise Gazali’dir. Simdi Gazali’'nin tasnif konusundaki metodunu ele
alacagiz.

Gazali, felsefeyi ve filozoflarin yontemlerini onlar1 sevdigi i¢in
degil, aksine su soziinde® belirttigi maksat ercevesinde incelemistir:
“Degisik ekollerin yol actigi yikima vakif olabilmek, onlarin
diisiincelerini tam olarak bilmeden miimkiin degildir. Aksine bir
davramis, korliige ve dalalete dalmak demektir... Oyleyse, simdi
onlarin serlivenlerini ve onlarin ortaya koydugu ilimlerinin yol actig1
neticenin hikayesini dinle! Ben onlarin degisik siniflara ayrildigini ve
ilimlerinin de farkli kisimlardan olustugunu gérdiim...”

Gazali’nin “Tehafutii’l-Felasife” adli eserini inceledigimizde
felsefeyi alt1 kisma ayirdigini goriiriiz:

1. Riyaziyydt: Hesap, hendese ve astronomi ilimleri ile ilgilidir.
Goriilecegi tlizere bu ilimler akli ve biirhani ilimlerdir. Bunlarin dini
meselelerle ilgisi yoktur.

Ancak burada Gazali, Miisliiman filozoflarin diger filozoflar

tarafindan ortaya konulan akli deliller yiiziinden yanildiklari noktay:
aciklar ve der ki: “Riyazi deliller akli, tecriibi ve siipheye mahal

! el-Gazali, Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tisi es-Safii (Ebi Hamid),
el-Gazali olarak sohret kazanmustir. O, filozof, miitekellim, fakih, usulcii, mutasavvif
olup c¢ok yonli bir alimdir. Horasan'n Tas Kasabalarindan biri olan Téberan'da
dogmustur. IImi hayatina Tas'da baslamis, Nisabur'da devam etmistir. Imamii'l-
Haremeyn Ciiveyni’den dersler almis kisa siirede egitimini tamamlamigtir. Nizamiye
medreselerinde miiderrislik yapmistir. Daha sonra Taberan'a donmiistiir. 505 h.
yilinda memleketinde vefat edinceye kadar ilmi c¢aligmalar1 birakarak, uzlete
cekilmistir.

% el-Gazali, el-Miinkiz mine'd-Daldl, s. 92-93.
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vermeyecek sekilde dogru deliller oldugu i¢in, bazilar1 diger biitiin
delillerden  vazgecilip  sadece  bunlarin  uygulanabilecegini
diistinmiistiir.” Daha sonra Gazali, bu konuda Ornekler verir ve nihai
hitkkmiinii su sekilde verir: “Bu diisiince biiyilik bir felakettir. Bundan
dolay1 bu ilimlere dalan kimseler engellenmelidir. Ciinkii -bu ilimlerin
din ile ilgisi olmamakla birlikte- bunlara dalan kimselerden dinden
uzaklagsmamis ve takvasini kaybetmemis ¢ok az insan vardir.. 2! Diger
yandan Gazali, filozoflara ait biitiin ilimleri inkar ederek dine destek
verilmesi gerektigini zanneden ve onlarin sdyledikleri seylerin seriata
aykirt oldugu diislincesiyle, ay ve giines tutulmasi hakkindaki
goriislerini bile inkar eden, Islam’a bagli ama cahil kimselerin bu
diisiincelerine de karsi ¢ikar. Oysa dinin bu ilimler karsisindaki tutumu,
onlara ne kars1 ¢ikmak ne de sahiplenmektir.

2. Mantikiyyat: Bu ilimlerin konusu, delil sunma yollari, kiyas,
biirhan onciillerindeki sartlar ve Onciilerin nasil terkip edilecegi vb.
hususlar tlizerinde fikir ytriitmektir. Bu ilimin kars1 ¢ikilacak bir yonti
yoktur. Hatta kelamcilar ve tefekkiir ehli deliller sunma konusunda bu
ilimden yararlanmislardir.

3. Tabi’iyydt: Bu ilim, gokler, yildizlar ve yildizlarin altinda yer
alan su, hava, toprak ve ates gibi birlesik olmayan cisimler ile
hayvanlar, bitkiler ve madenler gibi miirekkep cisimler ve bunlarin
degisim, doniisim ve karigim sebepleriyle ilgilenir. Bu, tip ilminin
insan bedeni lizerinde arastirma yapmasina benzer. Tip ilmine karsi
cikmak dinin sartlarindan olmadigi gibi, belirli meseleler disinda
tabi’iyyat ilmine kars1 ¢ikmak da dinin sartlarindan degildir.

4. Ildhiyyat: Gazali’nin de belirttigi gibi, filozoflarin yanilgilari
bu alandadir. Burada delilleri ise yaramamis ve ilahiyyat alaninda ¢ok
ihtilaf etmislerdir. Onlar, Fardbi ve Ibn Sind’nin’* kendilerinden
naklettigi sekliyle, toplam yirmi meselede yanilgiya diismiislerdir.
Bunlarin {i¢iinden dolay1 tekfir edilmeleri, on yedi hususta ise bidatc1
kabul edilmeleri gerekir.

Filozoflarin tekfir edilmelerini gerektiren meseleler sunlardir:

! el-Gazali, el-Miinkiz mine'd-Daldl, s. 101-102.
2 "Abduh Ferdc, Me’dlimii'l-Fikri 'I-Felsefi, s. 136-141; el-Gazali, el-Miinkiz
mine'd-Dalal, s. 104.
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1. Insanmin ahirette viicuduyla hasr olmamasi ve sevap ve
cezanin sadece ruhlara uygulanmasi.

2. Allah’n kiilliyat1 bilip cliziyat1 bilmedigini sdylemeleri..
3. Alemin kadim ve ezeli olusunu séylemeleri.

Bu ii¢ meselede onlar, Islam’m temel esaslarma ve bu konudaki
acik nasslara karsi gelmislerdirl.

Bu durumla ilgili tartismalar yapilmis ve reddiyeler yazilmistir.
Nitekim Ibn Riisd “Tehafiiti’t-Tehafiit” adli eserini, Gazali’nin
“Tehafiitii’l-Felasife” adli eserine reddiye amaciyla kaleme almistir.
Daha sonra Mustafa b. Halil el-Bursevi, Gazali ile Ibn Riisd arasinda
orta yolu bulmaya ¢alismistir.

5. Siyasiyyat: Filozoflar, siyasetle ilgili goriislerini Allah’in
peygamberlere indirdigi kitaplardan ve Onceki peygamberlerden
naklolunan hikmetlerden almigslardir. Bunlar, dini meselelerle ilgili
konulardir.

6. Hulukiyye (Ahlak): Bu alan, nefsin sifatlari1 ve ahlaki
durumlarini tespit etme, nefsin gesitlerini ele alma, onun nasil tedavi
edilecegini ve onunla nasil miicadele edilecegi konulariyla alakalidir.
Filozoflar bunlar1 s0fi kelamindan alip kendi kelamlann ile
karistirmiglar; boylece, oradan aldiklari ile kendi batil goriislerini
siisleyip yaymay1 amaglamislardir.

Dini se’ri ilimlere gelince, Gazali bunlar1 iki kisma ayirir:
“Miikasefe ilmi” ve “muamele ilmi”. Bu ikili taksim, “seriat ilmi” ve
“hakikat ilmi” olarak da yapilir ki, bu, miisliiman alimler arasindaki
sufi filozoflarin ¢ogunun kullandig1 adlandirmadir. Buna gére muamele
ilmi, kulun miikellef oldugu amelleri inceler. Gazali, “Thyau Ulimi’d-
Din” adli eserini bu amagla yazmis ve bu ilim hakkinda sunu
sOylemistir: “Bu ilim, ahiret yolunun ve Allah’in Kitabinda fikh,

" Bunlar, ahirette ruhlarin hasredilip, vucutlarin hasredilmeyecegi goriisiinii
benimsemislerdir. Halbuki Kurin-1 Kerim'de vucutlarin hagredilecegine dair ¢ok
miktarda ayet vardir: "O gilinde agizlarin1 miihiirleriz, elleri konusur, ayaklar: sahitlik
yapar...".

Onlarin "Allah killiyat1 bilir ama cliziyati bilmez" sozleri de su ayete aykiridir:
"Goklerde ve yeryiiziindeki miskal-i zerre kadar bilgi O’na gizli kalmaz". Ucgiincii
mesele i¢in de ayetler vardir.
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hikmet, ziya, nir, hidayet ve riisd olarak isimlendirdigi ve selef-i
salih’in tlizerinde yiiridiigli yolun ilmidir.” Gazali soyle devam eder:
“Bu ilmi dort kisma ayirdim.” Onlar su kisimlardir:

1. Ibadetler: On bolimii kapsamaktadir:

[lm, akaid kurallari, temizligin incelikleri, namazin incelikleri,
zekatin incelikleri, orucun incelikleri, haccin incelikleri, Kur’an okuma,
zikir ve dualar, belirli zamanlarda okunacak evrad.

2. Adetler: On boliimii kapsamaktadir:

Yemek adabi, nikah adabi, kazang ile ilgili hiikiimler, helaller
ve haramlar, diger insanlarla iliskiler ve gorgii kurallari, uzlet, yolculuk
adabi, sema ve vecd, iyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma, gegim
adab1 ve Peygamberin ahlaki.

3. Miihlikat (insant helake siiriikleyen seyler): On bolimi
kapsamaktadir:

Kalbin ilging yonlerinin ortaya konulmasi, nefsin arindirilmasi,
mide ve tenasiil uzvunun afetleri, dilin afetleri, gazab, kin ve hasedin
afetleri, kibir ve kendini begenmenin afetleri, gururun yerilmesi.

4. Miinciyat (insant kurtaracak gseyler): On bolimi
kapsamaktadir:

Tevbe, sabir, korku ve timit (havf ve reca), fakr ve ziihd, tavsiye
ve tevekkiil, muhabbet, sevk, {insiyet ve riza, niyet, sidk ve ihlas,
murékebe ve muhasebe, tefekkiir, 6liimiin hatirlanmast'.

Kelam ilmine gelince, Gazali’nin ele aldig1 konular sunlardir:
Allahin zati, ezeli sifatlari, akli sifatlari, Peygamberlerin ve din
onderlerinin durumlari, 6liim, hayat, kiyamet, ba’s, hasr, hesap ve
Allah’n goriilmesi.

Gazali, kelam ilmini, “Ustliiddin” ve “Tevhid” ilmi olarak iki
kisimda ele alir. Tevhid ilmi hakkinda soyle der: “Bu ilim, ilimlerin en
sereflisi, en degerlisi ve en miikemmelidir. Biitiin alimlerin bu ilmi
tahsil etmesi zaruridir...*”,

' Bu taksimler, Gazali'nin "Ihydu Uliimi'd-Din" adl kitabmm mukaddimesinde yer
almaktadir. ) .
% el-Gazali, el-Iktisdd fi'l-I'tikad, s. 6.
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Taksimdeki yaklagimlar1 acisindan Gazali ve Harizmi nin
yanma diger bir énemli alim, filozof olan ibn Haldin’u' da ilave etmek
miimkiindiir. Nitekim Ibn Haldfn, diisiince ve ydntemin bagimsizlig
konusunda o ikisinin yolunu takip etmis, hatta diger felsefl
diisiincelerin saibelerinden armmus bir Islam felsefesine baglilikta daha
fazla hassasiyet gdstermistir. Onun bu tutumu, “el-iber ve Divanii’l-
Miibtede ve’l-Haber” adli eserinin degisik yerlerine serpistirilmis
diisiincelerinde kendini gdsterir. Ibn Haldin da, Mukaddime’sinde
ilimleri tabi’1 ve nakli ilimler olarak iki kisma ayirir.

Burada tabi’i ilimler ile kastedilen, akli ilimlerdir. Ciinkii insan
bu ilimlere, kendi diislincesiyle wulagir. Nakli ilimlere gelince,
arastirmaci kisi onlari, ya vaz edenden ya da seriati vazedenden alip
nekleden kisiden elde eder; burada aklin rolii yoktur.

Ardindan Ibn Haldin, nakli ilimleri de, “Kitap ve Siinnet
ilimleri” ve “Arap dili ilimleri” olmak iizere iki kisma ayirir. Kur’an
Arap diliyle indirildigi i¢in bu ilmi de nakli ilimler kapsaminda
degerlendirir. Ibn Haldn, diger Islami ilimleri de, her birinin alt
dallarini tek tek ele alarak, tasnifinin sonuna kadar sirastyla bu sekilde
siiflandirir.

[bn Haldn, daha sonra tabii ilimlere geger ve onlar1 onceki
bilginler gibi ayrintili olarak anlatir. Bunlara kendi his ve kiiltiiriin
neticelerini de ilave eder.

' ibn Haldin, ’Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen b.
Muhammed b. *Abdirrahman el-Hadrami el-Isbili, et-Tunusi, el-Kahiridir (732-808
h.). Edip, tarih¢i, sosyolog, felsefeci alaninda temayiiz etmis bir alimdir. Tunus'ta
dogmus bir ¢ok ilmi burada tahsil etmistir. Fazlaca Ilmi seyahatlerde bulunmustur.
Devlette Idari isler ve kadilik yapmistir. Misir'da vefat etmistir. En 6nemli eseri,
"Tarihii Ibni Haldin" adli hacimli kitabidir. Kaynaklarda biyografisine sik¢a yer
verilmistir. (Mu cemii'l-Miiellifin, V, 188. Bu eserde yaklasik iki sayfa ibn Haldtn'a
yer vermistir. Ayrica ‘Abdurrahman b. HaldOn’un, “et-Ta'rif bi-bni Haldiin ve
Rihletiihii Garben ve Sarken” adl1 eser, en dnemli kaynaklar arasindadir.

77



7. Tas Koprii Zade' (901-968 h.)

Ibnu’n-Nedim’den Tas Koprii Zade’ye kadar siiren “kitaplarin
tasnifi” konulu ¢aligmalara baktigimizda, Tas Koprii Zade’nin
“Miftahii’s-Se’dde ve Misbdhii’s-Siyade fi Mevdi’dti’l-Ulum” adh
kitabinin, tasnif eserlerinin zirvesinde oldugunu goriiriiz. Tag Koprii
Zade’nin tasnif planmma gegmeden Once, onun eserine tamamen
benzerlik arz eden ve Ibnii’'n-Nedim ile Tas K&prii Zade arasinda gegis
kopriisii sayilan baska bir eser lizerinde durmamiz gerekecektir. Bu
eser, “Irsddii’l-Kdsid ila Esnd’l-Mekdsid” adli kitap olup, miiellifi
Muhammed b. Ibrahim b. S&’id el-Ensari es-Sincari el-Ekfani’dir
(6.749 h). Bu eserde altmis ilimden bahsedilmis ve her bir ilim ile ilgili
kaleme alinmis olan ve sayis1 dort yiize ulasan eserlerden
bahsedilmistir.

Kitap, -mukaddime, hatime ve esas konudan olusan- yiiz sayfa
civarinda, kii¢iik hacimli bir eser olmakla birlikte, zengin ve 0zli
konular1 igermektedir.

Tas Koprii Zade, “Irsadii’l-Kasid ila Esna’l-Mekasid” adli bu
eserin amag ve yonteminden oldukga etkilenmistir. Nitekim  ilimlerin
tarifleriyle ilgili ondan nakiller yaptig1 gibi, mukaddimesinde de bu
eserden bazi kesitler nakleder. Bu agidan bu eser, tasnif geleneginde yer
alan ve Ibnii'n-Nedim ile Tas Koprii Zade ve digerleri arasindaki
miisliiman alimlere ait tasnif kitaplarin1 birbirine baglayan bir halka
konumundadir. Bu arada sdyle bir soru sorabiliriz: Acaba “Irsadii’l-
Kasid ila Esna’l-Mekasid” adli bu eser daha 6nce ortaya ¢ikmamis
olsaydi, “Miftahii’s-Se’dde ve Misbahii’s-Siyade fi Mevdi’ati’l-Ulum”
ortaya ¢ikmast miimkiin olur muydu?

' Tag Koprii Zade, Ahmed b. Mustafa b. Halil er-Rimi el-Hanefi’dir. Tas Koprii
Zade lakabiyla sohret bulmustur. *Isdmuddin ve Ebii'l-hayr seklinde kiinyeleri vardir.
Cok yonlii bir alimdir. 901 h.'de Rebiiil-Evvel aymin on ddrdiinde, 968'de de Receb
aymin sonunda vefat etmistir. Cok sayida eseri vardir. Konumuzla ilgili iki énemli
eseri sunlardir: “Miftdhii’s-Se’ade ve Misbdhii’s-Siydde fi Mevdi’ati’l-Uliim” ve "es-
Sakdikii'n-Nu'mdniyye fi >Ulemdi'd-Devleti'l-Osmaniyye”. Genis bilgi icin bkz. Hact
Halife, Kesfii'z-Ziiniin, 11, s. 1762 (Bu eserde Tas Koprii Zade'nin vefat tarihi 962
olarak gecer). Hediyyetii'l-Arifin, 1, s. 143; Mu’cemii'l-Miiellifin, 11, s. 177.
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“Irsadii’l-Kasid” ile “Miftahu’s-Se’ade”yi konularmna gore
karsilagtirdigimizda bu sorunun cevabi ortaya c¢ikacaktir. Haci
Halife’nin  (Katip Celebi) Kesfii’z-Zunin adli eserinde ondan
bahsederken sdyledigi su sdzler bu konuda cevap olabilir:

“Irsadii’l-Kasid, Tas Koprii Zade’nin Miftahu’s-Se’ade adli
eserinin kaynagi durumundadir...”’. irsadi’l-Kasid adh eserin
sahibinin, Farabi’nin felsefesinden etkilenmis oldugunda siliphe yoktur.
Zira her ikisinin de eser yazmadaki hedefi ayni olup metodlar1 da
yakindir. Ancak Ekfani, Farabi’nin risalesine ilim, 6grenme, 0gretme,
muallim ve O0grencide bulunmasi gereken adab konularini igeren bir
mukaddime yazdig1 gibi, ilimlerin sayis1 konusunda da ona ilavede
bulunmustur. Bu durumu, Tas Koprii Zade’ nin “Miftahii’s-Se’ade” adli
eserinde de gdrmekteyiz.

Ekfani, ilimleri {i¢ ana baslik halinde tasnif eder.

1. ilmin sinirlandirilmasina dair

2. Nazari hikemi ilimler

3. Ameli hikemi ilimler

Son iki grup, Farabi’nin yaptig1 taksimdekinin aynisidir.

Burada, tekrar Tas Koprii Zade ve onun eseri Miftahiis-
Se’ade’ye donebiliriz. Tas Koprii Zade, tasnif ilminin 6nemini hissedip,
kitabinda yer verdigi ilimler arasinda “ilimlerin taksimi ilmi™* adiyla
ona miistakil bir ilim olarak yer vermesi yOniiyle misliiman alimler
arasinda tasnif ilminin hakikatini idrak etmis essiz bir alimdir.
Miiellifin burada “ilimlerin taksimi ilmi” ile kastettigi sey, bugiin
kullandigimiz  “tasnif” kelimesinin ifade ettigi anlamin bizzat
kendisidir. Tas Koprii Zade bu baslik altinda tasnif ilmi ile ilgili olarak
bazi1 6nemli gergeklere isaret eder. Bunlardan bazilari sunlardir’:

1. Tasnif ilminin tarifi (ilimlerin taksimi ilmi)

2. Tlmi agidan tasnifin bagl bulundugu alan (ilahi ilimlerin bir
boliimii)

' Hac1 Halife, Kesfii z-Zuniin, 1, s. 66.

*Tas Koprii Zade, Miftahu's-Se’dde, 1, s. 324.

3 Tas Koprii Zade'nin, Miftdhu's-Se’dde, adl1 eserinin mukaddimesinde muhakkik,
miiellifin tasnifle ilgili gdriislerine genis yer vermistir.
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3. Tasnifin yontemleri (genelden 6zele, 6zelden genele)

4. Tasnif ile ilgili eserler. Bazilarin1 zikrettigimiz {izere, bu
alanda cok sayida eser vardir. Miellif, kendi taksiminde yOntemini
kullandigi ibn Sind’nin risdlesi disinda herhangi bir eserle
ilgilenmemistir.

Tag Koprii Zade’nin tasnifteki yonteminin tafsilatina gelince,
bunu, “Ilimleri kisaca belirtme ve ardindan ana ve alt basliklar halinde
her birinin tafsilatina girisme ile ilgili mukaddime” seklindeki agik bir
bashikla yazdigi mukaddimesinden oOgrenmek miimkiindiir. O,
mukaddimesinde bilgiyi yedi ana baglik altinda tasnif eder.

Tas Koprii Zade sonra soyle der: “Bilki biz bu risalede ifade
edecegimiz seyleri, yedi ana baslik altinda tertip ediyoruz. Bunlarin her
biri, yedi ana konudan birinin agiklanmasi ile ilgilidir. Sonra her ana
bashik altinda, detay konular1 acgiklamak {izere, boliimlere yer
veriyoruz.” Simdi bu yedi ana bagligi ve bunlarin boliimlerini kisaca
belirtelim:

1. Kitdbet (Yazi): Birinci bab, hat ilmi hakkindadir.

- 1. Su’be: Hat sanatinin niteligi ile ilgili ilimler.

- 2. Su’be: Harflerin imlasiyla ilgili konular.

2. Ibdre: ikinci bab, lafizlarla ilgili ilimler hakkindadir.

- 1. Su’be: Miifret lafizlarla ilgili konular.

- 2. Su’be: Miirekkep lafizlarla ilgili konular.

- 3. Su’be: Arapca ilminin detay konulari.

3. Zihinler: Uciincii bab, zihinlerde yer alan ma’kalat ile ilgili
ilimler.

- 1. Su’be: Kazancta hatadan korunmay1 saglayan vasita ilimler.

- 2. Su’be: Miinazara ve derste hatadan korunmayi saglayan
ilimler.

4. A’yan: Dordiincii bab, a’yan ile ilgili ilim hakkindadir.
- 1. Su’be: Ilahi ilim.

- 2. Su’be: Ilahi ilimlerin dallari.

- 3. Su’be: Tabi’i ilim.
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- 4. Su’be: Tabi’1 ilmin dallari.

- 5. Su’be: Tabi’i ilmin dallarinin alt dallari.

- 6. Su’be: Riyazi ilimler.

- 7. Su’be: Hendese ilminin dallar1.

- 8. Su’be: Astronomi ilminin dallari.

- 9. Su’be: Aded ilminin dallari.

- 10. Su’be: Musiki ilminin dallari.

5. A’yan: Besinci bab, ilahi hikmet hakkindadir.
- 1. Su’be: Ahlak {lmi.

- 2. Su’be: Ev yonetimi ilmi.

- 3. Su’be: Siyaset ilmi.

- 4. Su’be: Ameli hikmetin dallar1.

6. A’yan: Altinci bab, ser’i ilimler hakkindadir.

- 1. Su’be: Kiraat ilmi (yani yedi kiraat iizere Kur’an’in
okunmast).

- 2. Su’be: Hadis rivayeti ilmi.

- 3. Su’be: Kur’an’in tefsiri ilmi.

- 4. Su’be: Hadis dirayeti ilmi.

- 5. Su’be: Usiliiddin ilmi (kelam).
- 6. Su’be: Fikih usulii ilmi.

- 7. Su’be: Fikih ilmi.

- 8. Su’be: Seri ilimlerin dallar1.

7. A’yan: Yedinci bab, batini ilimler hakkindadir.
- 1. Su’be: Ibadetler.

-2.Su’be: Adetler.

- 3. Su’be: Helak eden seyler.

-4. Su’be: Kurtarici seyler.

Iste bunlar, Tas K&prii Zade nin genis tasnif planidir. Bu plan,
bablar, her babin dalinda su’beler (fasillar), her su’benin altinda ilimler
veya meseleler sonra ilimler veya detaylar sonra ilimler veya esaslar
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sonra konular sonra ilimler seklinde olusmaktadir. Sonugta, {i¢ ylizii
askin ilim ortaya ¢ikmaktadir.

“Mukaddimetii Miftdhi’s-Se’ade” adli eserin miellifi, bazi
degerlendirmelerde bulunmustur'. Bunlar1 kisaca nakletmek giizel
olacaktir:

Birincisi: Denilebilir ki Tas Koprii Zade, hat ilimlerini
takdiminde, Farabi ve ibnii’n-Nedim ile uyum igindedir. Muhtemelen
bu bilginler, yaziy1 dilin kayit altina alinmasi i¢in 6nemli bir ara¢ kabul
etmislerdir. Miiellif, yaz1 ilmi ile ilgili biitiin mevcut bilgileri ele almuis,
onlara ilavelerde de bulunmustur. Bu konuyu ele alirken diger bablara
da géndermelerde bulundugu goriilmektedir’.

Lafizlar konusunda da ayni sekilde hareket etmis, bilgileri
toplayip bir araya getirmistir. Lafizlar1 liigat ilminin alt bagliklarina
uygun bi¢cimde subelere taksim etmistir. Fakat burada garip olan su ki,
tarih ilmini dil ilimleri igerisinde tasnif etmistir. Ciinkii ona buradan
daha uygun bir yer bulamamistir. Yine tabakat, megazi ve siyer
ilimlerini de Arapga ilim dallar1 igerisinde tasnif etmistir.

Miiellif, bu iki bab igerisinde, gerek icerik gerekse ilmi acidan
ayni diizeyde tafsilata yer vermistir.

Ucgiincii, dordiincii ve besinci bablara gelince, Aristo’nun nazari
ve teorik felsefi goriislerine olduk¢a genis yer vermekle birlikte,
konular1 genel ¢ercevesi ve ana iskeleti ile ele almistir.

Ikincisi: Ser’i ilimler babi, bablarin altincisidir. Bu konu, en
hacimli cilt olan ikinci cildi tamamen isgal etmektedir. Miiellif bu
babda son derece tafsilata yer vermistir.

Muiellif, bu baba, itikadi ilimler olarak taksim eder. Bu ilimler,
ya naklin veya nakledilen bilginin anlagilmasi veya anlatilmasi ve
delillerle desteklenmesi ile ilgilidir ya da naslardan hiikiim ¢ikarilmasi
ile ilgilidir. Bunlarin her birini ayrintili olarak agiklamistir.

Mukaddime miellifinin belirttigi {izere, tasnif planindaki
kusurlardan biri sudur: Tas Koprii Zade, birbirleriyle siki iligki i¢cinde

' *Abdiilvehhab Ebd'l-Enver-Kamil Bekri, Mukaddimetii Miftihii's-Se'dde ve
Misbahii's-Siydde, s. 70.
*Age, 1,5.93.
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olan ilimleri birbirinden ayirmistir. Ancak Mukaddime’nin miellifi
onun adina mazeret beyaninda bulunur ve der ki: Ancak buradaki tasnif
daha ziyade sekilsel ve yontemsel olup, konu esasina
dayanmamaktadir.

Uciinciisii: Tas Koprii Zade yedinci bab1 batini ilimlere tahsis
etmistir. Uciincii cilt tamamen bu baba aittir. Bu boliim, Gazali’nin
“Ihydu Uliimi’d-Din” adli eserinin 6zeti durumundadir. Bu durum,
onun konular1 Gazali gibi 6nce dorde taksim edip her bir kism1 “rub’
(dorde ayrilan kismin her bir boliimii)” olarak adlandirmasindan da
anlagilmaktadir.

Mukaddime yazarmin Tas Kopri Zade hakkindaki genel
degerlemesinin bir kismi1 da sunlardir:

1. Mdellif, bir konuda fikri bir neticenin ortaya c¢iktigin
gordiigiinde, o konuyu “ilim” kategorisinde degerlendirmistir. Bu
tutumu ile modern donem tasnif bilginlerini, edebi metin teorisyenlerini
geride birakmistir. Onun bu tarzi bizzat su sozlerinden de
anlasilmaktadir: “Bu yedi temel bagligin her birinin altinda boliimler,
her boliimiin dallar1 vardir. Konularina ve isimlerine gore yaptigimiz
derin inceleme ve eserler lizerinde yaptigimiz arastirma neticesinde
bunlarin tamaminin yiiz elli ¢eside ulastigini gordiik.”

2. Onun tasnifi, kitap ve kiitiiphane tasnifine ¢ok yakindir. Zira
bu tasnif, bibliyografik bir caligmanin neticesidir ve bu sekliyle modern
tasnif sistemine ¢ok uygundur.

3. Onun tasnifi, bilgilerin en ince detayiyla kayit altina alinmis
olmasi yoniiyle, modern tasnif sistemine ¢ok yakindir.

4. Bu yoniiyle miiellif, donemindeki kiiltiirii dogru ve giivenilir
bir sekilde yansitmistir. O, asli olmayan higbir seyi eserine almamustir.
Aksine, yasadig1 donemdeki mevcut ilim dallarini, bilimsel ve ilmi bir
cercevede derlemistir. Aristo’nun kendi donemindeki tasnifi ile Tas
Koprii Zade’nin kendi donemindeki tasnifini, hatta Farabi’nin veya
Harezmi’nin tasnifini karsilastirmak miimkiin degildir. Ciinkii Tas
Koprii Zade’nin donemindeki bilgi birikimi, s6z konusu alimlerin
donemlerindeki bilgi birikimine nazaran kat kat artmisti. Yine ilmi
diisiince iisliibu, oncekilere nispetle onun zamaninda daha da geligmisti.
Neticede Tas Koprii Zade’nin bu calismasini, modern donemde
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derinlesen ve yayginlik kazanan ihtisaslagmanin baslangici olarak kabul
etmek gerekir.

8. Hac1 Halife (Katip Celebi)' (1017-1067 h.)
Haci1 Halife ile Tas Koprii Zade arasinda bir asirdan fazla zaman

aralig1 vardir. “Subhu’l-A’sa fi Sindati’l-ingd’”* adli eserin miiellifi
Kalkagendi, her ikisinden once gelmis olmakla birlikte, tasnif
konusunda miistakil bir eser yazmamistir. O sadece, diger birgok
misliiman alim gibi, bu kitabinda tasnif ile ilgili miistakil bab agmakla
yetinmistir. Kalkagendi, “Alimler arasinda yaygmn olan ilimler, bu
ilimler hakkinda yazilmis meshur kitaplar ve bunlarin miellifleri”

basligini verdigi bu bab altinda kitaplarin tasnifinden bahseder.
Kalkasendi, bu bab1 yedi boliime ayirir:

1. Edebiyat ilmi: Bu ilim, kendi i¢inde on ilme ayrilir: Liigat,
sarf, nahiv, med’ni, beyan, bedi, ariiz, kafiye, yazim kurallar1 ve okuma
kurallari.

2. Seri ilimler: Bu ilim, kendi i¢inde dokuz ilme ayrilir.
Niibiivvet ile ilgili serl esaslar, kiraat ilmi, tefsir ilmi, hadis rivayeti

' Mustafd b. Abdillah el-Kustantini el-Hanefi, alimler arasinda Katip Celebi;
devlet kademesinde Haci Halife olarak taninmis olup, tarihcidir. Kitap ve
miielliflerine (bibliyografya) vakif bir alimdir. Cok yonlii bir ilim adamidir. 1017
h.'de Istanbul'da dogdu. KAdi Zade'nin derslerine katildi. Ayasofya miiderrisi
Abdullah el-Kiirdi'den, Veliyyiiddin el-Miintesavi ve diger alimlerden dersler aldu...
Osmanli ordusunda gorev yapti. Orduda gorevli olan babasiyla birlikte Bagdat'a gitti.
Babas1 Musul'da vefat etti. Kendisi oradan Diyar-1 Bekr'e (Diyarbakir) gitti. Daha
sonra Kostantiniye'ye dondii. Oradan Sam'a gecti, daha sonra Hac goérevini ifa etti.
Orada Hazainii'l-Kiitiibi'l-Kiibra’y1 ziyaret etti. Vatanina dondii bir siire sonra Girit
savagina katildi. Omriiniin son yillarini ilmi ¢alismalara ayirdi. Kitaplari cem etme ve
adlarm1 derleme {izerinde c¢alistt. 1067 h. yilinda Kostantiniyye'de vefat etti.
(Mukaddimetii Kesfii'z-Ziiniin ve Hediyyetii'l-’Arifin, 11, s. 440-441. Mecelletii Alemi'l-
Kiitiib, V, s. 501. Mu ’cemii'l-Miiellifin, X1, s. 262.

? el-Kalkasendi, (756-861 h.) Ahmed b. Ali b. Ahmed Abdillah el-Kalkasendsi.
Daha sonra el-Kahiri lakabmi almistir. Edip ve fakihtir. Insd' divaninda calisan
katiplere insa’ (biirokratik yazim kurallar1) kurallariyla ilgili "Subhu'l-A'sa fi Sinaati'l-
Insa’" adli eserini kaleme almistir. Bunun disinda bir ¢ok eseri vardir. (Mu cemii'l-
Miiellifin, 1, 317) ve digerleri.
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ilmi, hadis dirayeti ilmi, usali’d-din ilmi, fikih usili ilmi, cedel ilmi,
dort mezhebe gore fikih ve hilaf ilmi.

3. Tabi’1 ilimler: Bu ilim, kendi i¢inde on iki ilme ayrilir: Tip
ilmi, baytarlik, kuslarin bakim ve tedavisi ilmi (ilmii’l-beyzere), firaset
ilmi, riiya tabiri, astroloji, sihr, cifr, biiyii, tilsim, kimya, ¢iftcilik, remil
fali.

4. Hendese ilmi: Bu ilim, kendi i¢inde on iki ilme ayrilir: Ilmu
uktidi’l-ebniye, ilmu’l-menazir, ilmu meraya’l-muhrika, ilmu
merakizi’l-eskal, ilmu’l-mesaha, ilmu istinbati’l-miyah, ilmu cerri’l-
eskal, ilmu binkdmat', savas aletleri ilmi, ilmu’l-éléti’r-revhaniyyez.

5. Astronomi (ilmu’l-hey’e): Bu ilim, kendi iginde bes ilme
ayrilir: [lmu’z-zicat, ilmu’l-mevakit, ilmu keyfiyyeti’l-irsad, ilmu
tastihi’l-kiire, ilmu alati’z-zilliye”.

! Binkaméat kelimesi “zamani 6lgen alet” demektir. Bkz. et-Tehanevi, Kessdfii
Istilahati’l-Fiinin, s. 66

? Ilmu ukddi’l-ebniye: insaat mithendisliginde statik hesaplamalar yapilarak ev,
koprii, saray ve kale gibi binalarin saglam ve giizel olmalarin1 amaglayan bilimdir.
ilmw’l-menazir: Uzak mesafeleri gozetlemeyi, aradaki uzakligi dlgmeyi ve bu
caligmalarda kullanilan cihazlarin yapimini ve kullanim metotlarin1 konu alan ilim
dalidir. flmu meraya’l-muhrika: Mercekleri, aynalari ve 1s18m kirilmast ve
yansimastyla ilgili kanunlar1 inceleyen bilimdir. Ilmu merakizi’l-eskal: Cisimlerin
agirlik merkezlerini bulmay1 konu alan ilimdir. Bu ilim sayesinde tasinan bir seyin
dengeli durmasi saglanir. Ilmu’l-mesaha: Her tiirlii yiizey 6l¢iimlerinde kullanilan
ustlleri arastirir. flmu istinbAti’l-miyah: Yer alti sularim cesitli tekniklerle
yeryiiziine ¢ikarmayi amaglayan ilimdir. Tlmu cerri’l-eskil: Az kuvvetle biiyiik
agirliklart kaldirma ve tasima yollarimi aragtiran ilimdir. Kaldiraglar bu ilmin
konusudur. flmu’l-alati’r-revhaniyye: Belli bir miktarin iistiinde su doldurulunca
tamamen bosalan kadeh-i adl, az veya tamamen doldurulunca doékiilmeyip, yarim
doldurulunca bosalan kadeh-i cevr gibi iginde hava boslugunun bulunup bulunmamasi
hesaplar1 iizerine kurulu, su ile c¢alisgan mekanik Aaletlerden bahseden ilimdir.
(Siileyman Caldak, “Taskopriiliizide nin Mevzii 'dtu’luliiom 'undaki Ilimler Tasnifi
Uzerine”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi Cilt: 15, Sayr: 2, s. 131-132))
(Cevirenin notu).

* lmw’z-zicat: Yildizlarin, 6zellikle gezegenlerin hareket yonlerini ve hizlarim,
burclara girislerini ve meydana getirdikleri tiglii, dortli, altili kiimeleri ve sekillerini
arastiran ilim dalidir. Ilmu’l-mevakit: Ozellikle her bolgenin namaz vakitlerini dogru
bir sekilde tayin etmek icin, giinlerin uzamasi ve kisalmasi, aym ve giinesin dogma ve
batma zamanlari, aym evreleri ve dzellikleri, her memlekete gore gdlgelerin egilim
agilar1 ve yonleri gibi konular arastiran ilim dahdir. flmu keyfiyyeti’l-irsad: Gok
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6. Aded ilim: Bu ilmi, kendi i¢inde bes ilme ayrilir: Hesap ilmi,
hisabu’t-taht ve’l-mil, hisabu’l-cebr ve’l-mukabele, hisabu’l-hataeyn,
hisabu’d-devr ve’l-vesaya'.

7. Ameli ilimler: Bu ilim, kendi i¢inde {i¢ ilme ayrilir: Siyaset,
ahlak ve ev yonetimi ilmi.

Bunlardan yola ¢ikarak, -ilimlerin tasnifi konusunda miistakil
bir eser yazmamis olsa da- Kalkasendi’nin, ilim talibine tasnifin
faydasini tanitmisg veya bu konuda arastirmaciya 1sik tutmus oldugu
hiikmiinii verebiliriz. Kalkasendi’nin tasnif plami ile ilgili bu kadar

cisimlerinin hareketlerini gézetlemede kullanilan cihaz ve aletlerin yapimi ve isleyis
tarzlarmi inceleyen ilimdir. Ilmu tastihi’l-kiire: Kiireyi yiizey, kiire iizerindeki daire
ve cizgileri diiz ¢izgiler haline getirmenin yollarim 6greten ilimdir. Tlmu Alati’z-
zilliye: Golgenin hareketine dayanan giines saatinin hazirlanmasini, hesaplanmasini
ve kullanilan ara¢ ve geregleri konu alan ilimdir. (Stileyman Caldak a.g.m., s. 132-
133.) (Cevirenin notu).

! Hisabu’t-taht ve’l-mil: Bu hesap sisteminde kullamlan rakamlar (hurtf) Hint
kaynakli oldugundan, el-hisabu’l-Hindi ve kenarli kiigiik bir ahsap tepsi i¢indeki toz,
toprak veya kum tizerine yazildigi igin hisdbu’l-gubdr, hisdbu t-taht ve t-turab yahut
hisabi’t-taht ve’l-mil (Reml) adlariyla da amlir. Islim diinyasinda belli bir dénem
kullanilan en Onemli hesap sistemidir. Dokuz rakam ve sifirla beraber ondalik
konumlu say1 sistemi ve bu sisteme dayanan logaritma mantigi, ondalik kesirler, kok
hesabi, sayilar teorisine ait konular gibi bugiin biitiin diinyada kullanilan aritmetik
anlayis1 Islim medeniyetinde bu hesap sistemi icerisinde kurulmustur. Hisabu’l-cebr
ve’l-mukibele: Arapga’da cebr, “kirik kemigi yerine koyma, diizeltme, zorlama”;
mukabele ise “karsilagsma, karsilagtirma, Ornegini getirme” gibi anlamlari
tagimaktadir. Terim anlamlar1 ise cebir, esitligin her hangi bir tarafinda bulunan
negatif bir terimin diger tarafa aynis1 eklenmek suretiyle izale edilmesidir. Mukabele
ise esitligin her iki tarafinda bulunan benzer terimlerin ¢ikarma yoluyla izalesidir. Bu
ilim denklemlerde bilinmeyen sayilarin elde edilmesini saglar. Hisdbu’l-hataeyn:
Hisab bi’l-keffeyn veya el-amel bi’l-keffat diye de adlandirilan “gift yanlis hesab1”,
verilen problemin gartlarina uygun bigimde ¢oziimii gergeklestirebilecek bir tahminde
bulunmak, daha sonra gerekli aritmetik islemlerle dogru ¢6ziimii tespit etmek esasina
dayanan bir ilimdir. Coziimii en az {i¢ agsamada ger¢eklesen “gift yanlis hesab1” ile
birinci derecede bir bilinmeyenli her tiirli aritmetik problem, tam deger olarak;
yiiksek dereceli denklemler ise yaklasik olarak ¢dziimlenebilirler. Islam medeniyetine
Hint diinyasindan gelmis olan bu metot, fonksiyon bakimindan cebr ve mukabele ile
aynidir. Tarih boyunca ondan daha az kullanilmis olmakla birlikte, islemi ondan daha
kolaydir. Hisdbu’d-devr ve’l-vesiaya: Vasiyet edilen bir malin miras ve hibe yoluyla
birka¢ el degistirdikten sonra her birine diisen paymn miktarini1 hesaplamaya yarayan
ilimdir. (Siileyman Caldak, a.g.m., s. 135.) (Cevirenin notu).
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tanitimla yetinelim ve Haci Halifenin “Kesfii’z-Zunin ’an Esami’l-
Kiitib ve’l-Fiinin™' adli eserine gegelim. Eserin mukaddimesinde
Sihabuddin el-Marasi en-Necefl sunlar1 soyler: “Tasnif konusunda eser
kaleme alanlardan biri de, Molla Katip Celebi adiyla meshur olan
Mustafa b. Abdillah el-Kostantini er-Rim1i’dir. O, kaleme aldig1
Kesfu’z-Ziinn adli kitab1 ile kendinden sonra gelenlere giizel bir
hediye birakmistir. Su bir gercek ki o, bu eseri olusturmada gece
giindiiz ¢aligmis, yirmi bine yakin kitap ve risaleye ulasip eserinde
onlara yer vermistir. Bu eserden, farkli tabakalardan ilim ehli istifade
etmektedir.”® Gergekten de Sihdbuddin el-Mer’asi’nin Katip Celebi ve
eseri ile ilgili sdyledikleri dogrudur. Nitekim bu eser hem dogudan hem
batidan ayni diizeyde olmak iizere bibliyografyacilarin ilgisini
cekmistir. Baski sayisindaki ¢okluk, kendisiyle mesgul olma ve istifade
etmedeki yogunluk, bu durumu en iyi sekilde ispat etmektedir.

Kesfu’z-Ziinlin, Leibzig ve Londra’da 1300 h. yilinda Gustave
Flugel editorliigiinde Ahmed Tahir Efendi Hanefi Zade’nin “Asar-1
Nev” adli eseri ve Ezher Universitesi Kiitiiphanesi Fihristi, Ebi Zeheb
Medresesi Kiitiiphanesi ve digerlerinin fihristi ile birlikte basilmistir.

R Ayrica 1247 h. yilinda Bulak’ta; 1313 h. ve 1330 h. yillarinda
Asitane’de iki kez basilmistir.

Yine Islambil’da, Ismail Pasa el-Bagdadi’nin “izahii’l-
Meknin” ve “Hediyyetii’l-Arifin” adli eserleriyle birlikte 1360 h. ve
1362 h. yillarinda basilmistir.

Son olarak Ismail el-Musevi el-Kitab¢1 ve Muhammed Ak el-
Caferi et-Tebrizi, el-Matba’atii’l-Ahira’da, “Izahii’l-Meknn” ve
“Hediyyetii’l-Arifin” adli eserler ile birlikte yeniden ofset baskisini
yapmuslardir.

Oneminden dolayr eser, diinyanin bircok diline cevrilmistir.
Mosyd Gustave Flugel Fransizcaya cevirmis ve bu geviri 1299 h.
yilinda basilmistir. Yine Hollandali bir miistesrik, Almanyali bir
miistesrik ve Italyali bir miistesrik onu kendi dillerine ¢evirmis ve bu
¢evirilerin tiimii basilmistir.

' Hac1 Halife, Kesfii'z-Zuniin *an Esami'l-Kiitiib ve'l-Fiiniin, (Sihabuddin en-
Necefi el-Mer’asi’nin Mukaddimesiyle birlikte)
2 Age, s. (3)
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Birgok seckin alim “Kesfu’z-Ziinin”a zeyl yazmislardir. Bu
alimlerden bir kismi sunlardir: en-Nebhani el-Halebi, Visnezade el-
Islambili, Nev’i Efendi, Ahmed Tahir (Hanefi Zide), Muhammed
Efendi ErzurGmi, Arif Hikmet ve Izahii’l-Mekniin fi’z-Zeyl Ala
Kesfi’z-Zunin adli eserin miiellifi Ismail Pasa ibn Muhammed Emin
Efendi el-Bagdadi.

Haci Halife’nin tasnif yontemine gelince, kendisi bu konuda
sOyle der:

“Bil ki, bir ilmin konusu baska bir ilmin konusu olabilir. Biri
digerinden daha &6zel ya da genel olabilir. iki ilim birbirinden farkli
olabilir ama ikisi birden {i¢iincii bir ilmin kapsamina girebilir. ki ilim
birbirinden hem farkli olabilir hem de iiglincli bir ilmin kapsamina
girmeyebilir ama bir yoOniiyle olmasa da bir baska yoniiyle ikisi
arasinda miistereklik bulunabilir. Son olarak iki ilim mutlak olarak
birbirinden farkli olabilir. Tiim bunlar alt1 kategoride ele alinabilir.”'

1. Bir ilmin konusunun baska bir ilmin konusu ile ayni olmasi.
Bu durumda her bir ilmin sinirmin digerinin sinirindan farkl bir sekilde
belirlenmis olmas1 gerekir.

2. Bir ilmin konusunun digerine gére daha 6zel olmasi.
3. Bir ilmin konusunun digerine gére daha genel olmasi.

4. iki ilmin konusunun birbirinden farkli olmasi, ancak ikisinin
birlikte {i¢iincii bir ilmin kapsamina girmesi.

5. iki ilmin konusu arasinda bir yoniiyle olmasa da bir baska
yoniiyle miistereklik bulunmasi. Tip ile ahlak ilminin aralarindaki
mistereklik gibi.

6. Iki ilmin konular1 arasinda ortak noktanin olmamas1. Hesap
ilmi ile tip ilmi gibi. Zira say1 ile insan arasinda ne benzerlik ne de
esitlik vardir.

Bu taksim iizerinde iyice diisiindiigiimiizde, her hangi bir
musannifin bunun {izerine bagka bir sey ilave etmesininin zor oldugunu
sdylemek zorundayiz. Ozellikle miiellifin mukaddimesindeki biitiin
kisimlara ve acgiklamalara vakif olduktan sonra, bu eserin tasnif

! Kesfii'z-Ziinin, Katip Celebi'nin Kendi Mukadddimesi, s. 8.
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felsefesinden bahseden eski ve yeni tiim kitaplarin gercekten de en
giizeli olduguna hitkkmetmemiz gerekecektir.

Mesela o sOyle der: “Bir ilimde mevzu biirhan ile taleb edilmez.
Ciinkii her ilimde matliib olan sey o ilmin mevzusunun zati arazidir.
Oysa bir sey bizzat kendinin zatl arazi olamaz; aksine o sey ya apagik
olur ya da kendinden st konumdaki baska bir ilim igerisinde
delillendirilmis olur. Mevzusu mevcud olan en st ilme ulasincaya
kadar, s6z konusu ilmin mevzusu diger ilmin mevzusunun zati arazi
olur. Ancak bu ilimdeki mevzunun tasavvur edilmesi ve bir sekilde
nasilliginin kabul edilmesi gerekir. Sonugta bir ilmin istiindeki veya
altindaki bir ilim zikrettigimiz esasa baglanir. Bunu diisiin.”’

Haci Halife mukaddimesinde, bilginin tasnif hususundaki
tecriibe ve uzmanligini ortaya koyar ve bilgiyi asagidaki sekillerde bab
ve fasillara ayirir:

1. Birinci bdb: Tlmin tarif ve taksimi ile ilgilidir. Bu bab bes
fasildir:

a. Ilmin mahiyeti,

b. Ilmin mahiyeti ile ilgili ihtilaflar ve goriisler.

c. Tedvin edilen ilim, bu ilmin konusu, temel esaslari,
meseleleri ve gayesi.

d. Kabul goren taksimaat gercevcesinde ilimlerin taksimi ve
kisaca kisimlarin agiklanmasi. (Bu mukaddimesindeki en Onemli
konudur).

e. [lmin mertebeleri, degeri ve bununla ilgili diger hususlar.

2. Ikinci bab: Tlimlerin ve kitaplarn mensei. Bu bab dort
fasildir:

a. [limlerin vasitast.

b. Kitaplarin inzal kaynagi ve insanlarin bu konuda farkl
timmetlere ayrilmasi.

c. Bu immetlerin agiklanmasi.
d. Ehl-i Islam ve ilimleri.

! Kesfii 'z-Ziiniin 'un Mukaddimesi, s. 8-9.
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3. Uciincii bab: Miiellifler ve eserleri. (Bu bab da ele alinan
konular da en 6nemliler arasindadir.)

4. Dérdiincii bab: ilim ile ilgili degisik faydali bilgiler. Bu babu,
menazir ve fiitdhat seklinde iki kisma ayirir. Menazir kisminda
miielliflerin ve ilimlerin kisimlar1 ile ilim talebi i¢in seyahat etmeye
tesvik konularina yer verir. Fiitihat kisminda ise ilim talipleri icin
egitici nasihatler vardir.

5. Besinci bdab: Mukaddimenin ek faydali hususlar. Burada
ilimlerin zorunlu ve temel esaslarini igeren talepler yer alir.

Muiellif, Mukaddimenin bab ve fasillarim1 bitirdikten sonra
tasnif bablarina ve alfabetik siraya gore kitaplari, ilimleri, miiellifleri,
miielliflerin biyografisini ele alir.

9. el-Mevlevi et-Tehanevi' (6. 1157 h.)

Tehanevi’nin “Kessafii Istilahati’l-Fiinin” adli eseri kitaplar
hususunda orijinal bir ¢aligmadir. Ondan Once yapilan ¢aligmalardaki
eserlerin sayisi/kemiyeti buna gore daha fazladir. Zira miiellifin de
belirttigi gibi onceleri ¢cok sayida eserler yazilmistir.

Fakat bu eserde tasnif ile ilgili pek ¢ok konunun ¢oziimleri
vardir. Lafzi ifadelerin zihinde ve gercekte delaletleri ve yansimalari
vardir. Miiellif, eserinin mukaddimesinde soyle sdyler: “Ilim,
kelimelerin birbirleriyle bir sistem igerisinde yer almasiyla meydana
gelen yargilardan/Gnerme meydana gelen ciimlelerle gerceklesir. Oyle

' et-Tehanevi’nin, “Kegsdfii Istldhdti’l-Fiinin” adli eserin muhakkiki Lutfi

Abdulbedi’, Mukaddimesinde miiellifin biyografisini ’Abdulhay el-Husni’nin
“Niizhetii’I-Havatir” adli eserinden nakletmistir. Bizde bu bilgilerden ve bazi bagka
kaynaklardan kisaca nakledecegiz. et-Tehanevi, Muhammed A’la b. Seyh Ali b. Kadi
Muhammed b. Mevlanda Muhammed Sabir el-Fariki el-Hanefi’dir. et-Tehanevi,
Hindistanda Tehin’a nisbettir. Fariki ise Hz. Omer el-Faruk’a nisbettir. Dilciliginin
yani sira ¢ok yonlil bir alimdir. “Kegsdfii Istilahdti’l-Fiinin” adli eseri onun dnemli
eserlerinden olup, iki cilttir. 1158 h. yilinda telifi tamamlanmistir. Muhtemelen
miiellif, Sah Alemgir’in Imparatorlugunun belirli bir ddneminde yasamis ve onun ilm
yoniinden altin ¢agindan etkilenmistir. (Mukaddimetii Kessdfii Istilahati’l-Fiinin, s.
(u=); Hediyyetii’l-Arifin, 11, 326; Mu’cemii’I-Miiellifin, X1, s. 47)
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ki konu doner dolasir lafiz ve kelimelerin tarifleri ve bundaki delil

i

yollarinin arastirilmasina gelir”".

Henri Poincaré bu konuda soyle sdyler “Alimin, herhangi bir
hakikat ile ilgili ortaya koydugu her sey, bu hakikat iizerine kurulmus
ifade ve climlelerdir. Boylece hiikmiin gerceklestigi dil, gizli bir
metafizigi icerir. Hakikat da onsuz hakikat olamaz’.

Ilimlerdeki genis yelpaze ve miisterek kullanilan lafizlarin
¢oklugu, bu tiir eserin yazilmasina neden olmustur. Miisliimanlar bu tiir
eserlere bliyiik 6nem vermisler, bir ilme ait 1stilahlar, dini kavramlar ve
degisik ilimlerdeki 1stilahlarla ilgili 6nemli calismalar yapmislar,
kaybolanlar bir tarafa ¢ok sayida eser birakmislardir;

Bunlardan bazilari: Harizmi’nin “Mefatthu’l-Ulim”,
Curcani’nin “et-Ta’rifat”, Huseyni el-Konevi’nin “el-Kiilliyat”, Ahmed
en-Nekiri’nin Cami’u’l-Ulim” adli eserleri.

Higbiri Tehanevi'nin “Kessafii Istilahati’l-Fiinin” adli eseri gibi
kapsamli degildir. Tehanevi, ilmi konular1 6nce dilsel anlamlarint daha
sonra akli ve nakli anlamlarini aciklar. Bu konular islerken, bu
konudaki muteber kaynaklara, giivenilir goriislere ve alimlerden
nakillere bagli kalir ve konular1 derinlemesine ele alir. Bu eserin diger
farkli bir yoni ise konular iglerken yaptig1 nakillerden eserin birgok
ilim ve ilim dal1 i¢in temel bir kaynak eser olmasidir.

Kitap, tedvin edilen ilimler ve bunlarla ilgili meselelerin yer
aldig1 anlasilir bir mukaddime ile baslar. limleri degisik yonlerden
taksime tabi tutar. Bazen nazarl ve ameli ilimler taksimi yapar.
Bunlarin kullanim alanlarin1 ve gayelerini aciklar. Bazen Arabi ve
gayr-i Arabi ilimler, seri ve gayr-i seri ilimler; hakiki ve gayr-i hakiki
ilimler, akll ve nakli ve ciizi ve gayr-i ciizi ilimler seklinde tasnifler
yapar.

Miiellif, daha sonra bu alanda derin akli durumunu ortaya koyan
tasnif felsefesi konularina geger. Zat, araz ve bunlarin hallerinin
tariflerinde  derinlesir. Bunlarla amaci, konularin ¢esitlerinin
belirlenmesidir. Miiellifin mukaddimesinde bariz sekilde ortaya ¢ikan

" Lutfi *Abdulbedi, Mukaddimetii Kessdfii Istildhdti’l-Fiiniin, s. ().
? Age, s. (z)
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sey, kendisinin sekiz temel esas dedigi seylerdir. Bunlar, ilmi konularin
tespiti ve kayit altina alinmasini belirleyen sart ve 6zelliklerle, hatadan
korunmay1 saglayan unsurlardir. Bu sart ve 6zelliklerin 6zeti sdyledir:

1. Ilmin tedvini ve tahsilinden amac,

. Fayda. Bu ilimden saglanan yararlar,

. Isimlendirme: Kitabin bashgi,

. Miiellif: Kitabin yazari,

. Hangi ilim oldugu,

. Hangi konum: Ilimler arasindaki mertebesi,

N SN 0 AW N

. Taksim: Ilimlerin béliimlerin aciklanmasi,

8. Egitimsel durum: Taksim, tahlil, tarif ve bilirhan gibi egitim
yollarinda giizel yonler.

Tehanevi, ilimlerin taksimi ile Ozel felsefesini arz etmekle
baslar;

1. Arapca Ilimler (Edebiyat Ilmi): Bu ilmi, usil ve furi’ya
ayirir. Daha sonra el-Ekfani’nin on boliimde yaptigi taksimi esas alarak
kisaca inceler. Bunlar, liigat, sarf, meani, beyan, bedi, ariiz, kafiye,
nahiv, yazi ve okuma kurallar.

2. Seri Ilimler (Dini Ilimler): Asagidaki sekilde fasillara ayirir:
Kelam ilmi (el-Fikhu’l-Ekber/ Tevhid/Sifatlar), tefsir ilmi, Kur’an ilmi,
isnad ilmi, hadis ilmi, usilii fikih ilmi, fikih ilmi, feraiz ilmi, tasavvufta
siiltk.

3. Hakiki Ilimler: Bu ilimler, din ve mezheplere gore
degismezler. Bu ilimler;

a. Mantik ve dokuz bolimii.

b. Hikmet ve kisimlari.

c. Ilahi ilim. Bu ilmin bir temel, iki de feri ilimleri vardir.

d. Matematik Imi. Dort temel alt1 da ferd ilimleri vardir.

e. Fizik {Imi. Sekiz temel yedi de ferf ilimleri vardir.

Bu usll ve feri ilimlerde, son derece ayrintiya girer ve bu
ilimlere ait konularin tariflerini yapar. Onun mukaddimesini sonuna
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kadar titiz bir sekilde okuyan kisi, tasnif konusunda herhangi bagka bir
seye ihtiya¢ duymaz.

Tehanevi, bu genis mukaddimesinden sonra “Kessafii
Istilahati’l-Fiinn” adli eserinde konu maddelerine geger. Bunlara
geciste soyle soyler: “Birinci fen, Arapca Istilahlar hakkindadir”.
Istilahi olmayan bazi lafizlar1 da ele alir. Bunlar1 bablara, bablar ise
fasillara ayirmigtir. Babla kasti, asli harflerin ilki; fasl ile kast1 ise asli
harflerin sonudur. Bu tarz, “Sihah” ligatinin tarzidir. Miirekkeb
lafizlarla da, konu bablarindan biri kastedelir.

10. el-Mer’asi ve “Tertibii’l-Ulim” Adh Eseri (6. 1145 h.)
a. Miiellifin Hayatina Kisa Bir Bakis

O, Sacakli Zade' adiyla meshur Muhammed b. Ebi Bekr el-
Mer’asi’dir. Miiellife el-Mer’asi adin1 veren Maras, Sam ile Anadolu
arasinda sinir bolgesinde kurulmus bir sehirdir. Marag’ta iki sur ve bir
hendek, sehrin ortasinda ise surlar1 olan ve Mervani olarak anilan kale
bulunmaktadir. Kaleye “mervani” denilmesi, onun Umeyye
halifelerinden Mervan bin  Muhammed tarafindan yaptirilmis
olmasindandir. Daha sonra HarGn er-Resid, Maras sehrinin diger
yerlerini yaptirmistir. Bu bolgede Harliniyye adinda yerlesim merkezi
vardir. Burasi Hades gegidine yakin bir yerdir®,

Maras’ta bol miktarda ekin, aga¢ ve meyve bulunmaktadir.
Haleb’in 140 km kuzey batisinda yer alan bir sehirdir. Sultan Selim
doneminde 921 h. (miladi 1514) yilinda Osmanli topraklarina katilan
bir mutasarrifliktir’.

" Sacakli Zade’ye ait bilgi muhakkikin verdigi bilgidir. Bu bilgide Maras sehrinin
Emevi ve abbasdi dénemi yapis1 esas alinmistir. Zira muhakkikin elindeki kaynaklar
ancak bunu verir. Ayrica Sagakli Zade’ye ait bilgilerde eksiklik vardir. Muhakkikin
verdigi bilgiye biitiinlik bozulur diislincesiyle karisiimamis, aynen birakilmis,
korunmustur. Bunun yerine daha saglikli bir Sagakli Zade hayat1 bas tarafa Yasar
Alparslan tarafindan ilave edilmistir.

" el-Bagdadi, Hediyyetii’I-Arifin, 11, 5. 322.

> Yakat el-Hamevi, Mu cemii’I-Biilddn, V, s. 107.

3 Ferid Vecdi, Ddiretii Me’drifi’I-Karni’I-"Isrin, VIII, s. 758.

93



el-Hamase sairi Ebd Temmam’mn, Maras ile ilgili soyledigi
siirlerinden bir kismi s6yledir':

“Ey Ummii Kadid (esi ya da sevgilisi) Maras’ta aksam vakti
Ermeni siivarileri ile nasil savastigimizi, siivariyi ve atini nasil bir
cirpida devirdigimi, benim Maras’1 ele gecirdigimi, tekrar vatanimiza
kattigimi ve senin de bundan memnun oldugunu gorseydin ¢iglik atar
ve titrerdin.”

Tarihi siire¢ igerisinde ad1 Maras’a nispet edilen degisik ilim
dallarinda kirki askin sz sahibi alim bulunmaktadir’.

Miiellifimizin unvani “Sacakli Zade’ye gelince, bu ifade iki
kelimeden olusmaktadir. Birincisi, “gdlgelik” anlamindaki “‘sagakli
(biiyiik alim anlaminda)” kelimesi; ikincisi “oglu” anlamindaki Farsca
“zade” kelimesi. Buna gore ifade, “Alimler Golgesinin Oglu” anlamina
gelmektedir.

Sacakli Zade, nispet edildigi Marag’ta dogmus, burada biiylimiis
ve ilk tahsilini Marag alimlerinde yapmuistir.

Tahsilini ilerletmek i¢in et-Tibyan tefsirinin miiellifi Ayintabli
Mehmed Efendi ve Darendevi Hamza Efendi’nin yanina giderek
onlardan ders alir. Daha sonra memleketi Marag’a tekrar doner. Sacakl
Zade, Osmanli alimleri arasinda ilminin genisligi ile taninmistir’.

Sacakli Zade, bir slire sonra Sam’a gider ve orada Seyh
Abdiilgani en-Nablusi’den ders alir. Tefsir, hadis, tasavvuf, gibi
ali/yiice ilimleri okur. Egitim icin tiim giiciinii sarf eder".

Daha sonra burada tasavufi icazet ve hilafet gorevini alir. Bir
siire sonra memleketine déner®.

Maras ve degisik sehirlerden gelen talebelere ilim tedrisi
yaptirir. Tecriibeleri 1s15inda faydali ilimlerle ilgili eserler kaleme alir'.

' Mu’cemii’l-Biilddn, V, s. 107.

2 RizA Kehhale, Mu 'cemii’l-Miiellifin, XV, s. 220-222.

> Bu Tirkge bilgiyi, istanbul Universitesi Hocas: Sadeddin Unal, Mekke’de
Merkezii Ebhasi’l-Hac gérevinde iken bana verdi.

*Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 325-327. (Bu sayfalarin
Tiirkgeden Arapgaya gevirisini Sadettin Unal yapmustir)

> Age, I, s. 325-327.

% Age, 1,s. 325-327.
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Biyografik eserlerde tespit ettigimiz eserlerinden en donemlileri
sunlardir:

1. “Hasiyetii Tefsiri’l-Kessaf *ala Sareti’]-Bakara™

2.’ Aynii’l-Hayat fi Beyani’l-Miinasebat fi Streti’l-Fatiha™

3. “Risale fi’l-Ayati’l-Miitesabihat. Ayrica et-Tenzihat” adli
risalesi®. Bu risdle Siinbiil Zade Vehbi’ye cevap niteligindedir.

4. “Nehrii’n-Necat fi Tafsili ’Ayni’l-Hayat” diye adlandirdigi
“Serhiin ’ala ’Ayni’l-Hayat™ adli eser.

5. “Serhii’s-SiirGr ve Ferec fi Ebebeyi’n-Nebi” diye isim verdigi
“Risaletiin fi Imani Valideyi’r-Rasulillah™®.

6. “Gayetii’l-Biirhan fi Tefsiri Ayeti’l-Kiirs”’.

7. “Hasiye ’ala Serhi Dibacetii’t-Tarikati’l-Muhammediyye™® .

8. Teshilii’l-Feraiz”’. Bu eseri, “el-Eshel”!® adindaki eserinde
serh etmistir.

9. “’Ismetii’l-Ezhan fi’l-Mantik' .

10. “el-’Arais fi’l-Mantik”"”.

11. “Selsebilii’l-Me’ani”".

"Age, 1, s. 325-327.

2 Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327.

3 el-Bagdadi, Hediyyetii ’l—Ariﬁn, I1, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanii
Miiellifleri, 1, s. 325-327.

4el-Bagdédi, Hediyyetii ’l—/fr;’ﬁn, 11, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanl
Miiellifleri, 1, s. 325-327.

> el-Bagdadi, Hediyyetii'I-Arifin, 11, s. 322; Mehmet Téhir Efendi, Osmanl:
Miiellifleri, 1, s. 325-327.

% el-Bagdadi, Hediyyetii'I-Arifin, 11, s. 322.

7 el-Bagdadi, Hediyyetii'I-Arifin, 11, s. 322; Mehmet Téhir Efendi, Osmanl:
Miiellifleri, 1, s. 325-327.

8 Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327.

 Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327.

' Tertibii’l-Ulim’un El yazmasindan.

1 el-Bagdadi, Hediyyetii ’I—Ariﬁn, 11, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanli
Miiellifleri, 1, s. 325-327.

12 el-Bagdadi, Hediyyetii ’I—Ariﬁn, 11, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanli
Miiellifleri, I, s. 325-327.
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12. “Siibhatii’l-Kadir fi medhi Miilki’l-Kadir>.

13. ’ Andelibii’l-Miinazara™.

14. “Tevdihii Ziibdeti’l-Miinazara ve Ziibdetiil-Miinazara’*

15. “Ciihdii’l-Mukill” (Tecvid ilmi hakkindadir).

16. “Beyanii Ciihdi’l-Mukill”® (Ciihdi’l-Mukill adli eserinin
serhidir)

17. “Hasiye ’ala Serhi Risaleti’l-Adab li-Taskopri Zade™’.

_ 18.”Takririi Kavénini’l-Miinazara® H.1312 yilinda’® Asitane’de

(Istanbul) basilmistir. Eserin yazmalari, Berlinde, Darii’l-Kiitiibi’l-

Misriyye’de, Nur-i Osmaniyye’de ve Ayasofya kiitiiphanelerinde
mevcuttur'’.

19.”er-Risaletii’l-Velediyye fi Adabi’l-Bahs ve’l-Miindzara™'".
20. “Risale i Tecdidi’l-iman”".
21. “Risale fi’l-Fetava”"

" el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanli
Miiellifleri, 1, s. 325-327.

* el-Bagdadi, Hediyyetii’l-Arifin, 11, s. 322; Mehmet Téhir Efendi, Osmanl:
Miiellifleri, 1, s. 325-327.

3 el-Bagdadi, Hediyyetii'I-Arifin, 11, s. 322; Mehmet Téhir Efendi, Osmanl:
Miiellifleri, 1, s. 325-327.

4 el-Bagdadi, Hediyyetii ’l—Ariﬁn, I1, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanii
Miiellifleri, 1, 325-327.

> Serhi ile birlikte Strasburg’da basilmustir. Matbaatii ilyas Mirza el-Buragati el-
Kirimi, 1316 h. Mektebetii’l-Harem el-Mekki’de bir niishas1 bulunmaktadir. Diger bir
el yazma niishast da ad1 gegen kiitiiphanede mevcuttur.

Age.

" Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327.

¥ Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327.

? Serkis, Mu cemii’l-Matbii’dt, 1, s. 995.

' Corci Zeydan, Tarihu Adabi’l-Liigati’l-Arabiyye, 1I-111, s. 344,

" Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 325-327. el-Velediyye, Serhii’l-
Amidi ve Serhii Molla Omer Zade ile birlikte basilmistir. Bu kitabin el yazma
niishas1, Mektebetii Dari’l-Hadis el-Mekkiyye’de mevcuttur. Eserin ¢ok sayida el
yazma niishalar;, Riyad Melik Suud Universitesi kiitiiphanesinde bulunmaktadir.
(Numaralart: 2, 41, 50, 51)

12 Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 325-327.

5 Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327.
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22. “Cami’ii’l-Kiindz”'

23. “Tahriru’t-Takrir mine’l-Miinazara”

24. “er-Risaletii’l-Adiliyye™

25.”Tehzibi’l-Kirde™ (30 ciiz)

26. “Hagsiye ’ala Serhi’l-Metali>”

27. “Hasiye ‘ale’l-Hayal”

28. “Risale fi Itlafi’1-Kilabi’l-Mudirre”. Bu eserin terciimesini
Mahrafi Zade Cafer Bey yapmistir’.

29.”Risaletii’t-Tenzihat™®

30. “Nesrii’t-Tavali fi ilmi’l-Kelam™’

31. “Risale fi’t-Tevhid”'’.

32. “Risale fi Zemmi’d-Duhan''”

33. “Tertibii’l-Ulim™"?. Bu eseri genis olarak ele alacagiz.
* % %

2

Muhakkik tarafindan tespit edilen bu eserlere, burada yer
verilmemis diger eserlerin de ilavesiyle, Yasar Alparslan tarafindan
asagidaki liste olugturulmustur:

Felsefe ve Mantik ile Tlgili Eserleri:
1. Riséle fi’l-Felsefe
2. Risale fi’t-Ta’n fi’l-Felsefe ve Kiitiibli’l-Hikme

! Mehmet Tahir Efendi, Osmani: Miiellifleri, 1, s. 325-327.

> Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 325-327.

3 Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327.

* Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 325-327.

> Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, 325-327.

6 Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327.

" Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327.

8 Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327.

 Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327.

' Mektebetii’l-Hardm el-Mekki’de Seyh Zade’nin bir risalesi ile birlikte
mevcuttur. Her iki risalede 50 numarada kayithidir.

"' Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s.325-327.

'2 Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1, s.325-327; Hediyyetii’I-Arifin, 11,
s. 322; Corci Zeydan, Tarihii Adabi’I-Liigati’l-Arabiyye, 111, s. 344.
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3.
4.
5.
6.

Risale-1 Vaziyye

Serh-i Isagoci
Serhii’r-Risaleti’l-Kiyasiyye fi’l-Mantik
Serhii Selameti’l-Kultb fi Isbati’l-Matlib

7.Ismetii’l-Ezhan fi IImi’1-Mizan

8.Ta’lik ala Isagoci

9.

Tezhibii’l-Mantik li Eseriddini’l-Ebheri.

10. el-Arais fi’1-Mantik

11

. Selsebili’l-Me’ani

Keldm Ile Ilgili Eserleri:
1. Nesrii’t-Tevali’
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. Tahkikii’l-Iman

. Risaletii’l-Iman

. Reddii’1-Celal

. Hagiye ala Serhiddibaceti’t-Tarikati’l-Muhammediyye
. Risale fi Hakikati’l-Insan

. Risale fi Iradeti’l-Ciiziye

. Risale fi Kelimeti’t-Tevhid

. Hagiyetiin ale’r-Risaleti’l-Gaybiyye

. Hagiyetiin ala Serhi’s-Sa’d li’l-Akaidi’n-Nesefiyye
. Hagiyetiin ala Serhi’l-Melali

. Hagiyetiin ala Serhi Mevla Hayali

. Hasiyetiin i Isbat1 Azabi’l-Kabr

. Risale-1 Tesehhiid

. Risaletii’t-Tekbir

. Risale fi Tecdidi’l-Iman

. Risale fi Serh Kavli’l-Birgivi

. Risale-i Sifat-1 Hiida

. Risaletiin fi {Imi’l-Kelam

. Risaletin fi ilmi’1-Kelam
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21. Risaletii’l-imkan

22. Hagiye ala Risaleti’t-Tenzihat

23. Bugyetii’l-Miirted

24. Hagiye ala Serhi’l-Akaidi’n-Nesefiyye

25. Risaletii’s-Siirtr ve’l-Ferah fi Valideyi’r-Rastl
(Risale f1 Hakk1 Valideyi’n-Nebi)

26. Risale fi Tahkikiki’l-Iman

27. Risaletii’l-Gayb

Miindzara Ilmiyle Ilgili Eserleri:

1.Takririi’l-Kavanini’l-Miitedavile fi Ilmi’l-Miinazara

2.Tahririi’t-Takrir fi’l-Miinazara

3. Hasiyetiin ala Risaleti’l-Adab

4. Risale fi Adabi’l-Miinazara

5. Risaletii’l-Velediyye

6. Ziibdetii’l-Miinazara

7. Serhii Ziibtedi’l-Miinazara

8. Serhu’r-Risaleti’s-Semerkendiyye

9. Andelibii’l-Miinazara

10. Serhu Andelib mine’l1-Adab

Egitim, Ogretim ve Ilimler ile Ilgili Eserleri:

1.Tertibii’l-Ulim

Eserin tahkikli baskilart:

a. Necla Kasim Abbas, Bagdad, 1404/1984

b. Muhammed b. Ismail Beyrut 1408/1988

Ali Siavi eseri, “Terclime-i Tertibii’l-Ulim” adiyla terciime
etmistir. Muhbir gazetesinde yayinlanmistir.

2. Risaletii’l-Cevab an I’tirdz1 Ahmed el-Alemi

3. Risale fima Yiiftetehu bihi’d-Ders ve Yuhtetimu
4. Nasihatii’l-Ulema

Tecvid, Kiraat ve Beligat Ilmine Dair Eserleri:
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1. Cithdi’l-Mukil

2. Beyanii Ciihdi’l-Mukil

3. Tehzibi’I-Kiraati’l-Asr

4 Risale fi Meharicii’l-huraGf

6. Risaletii’t-tecvid

7. Risaletii Tavzihii’l-HurGfi’l-Mu’cemat

8. Risaletiin bi iImi’l-Belaga

9. Risale fi Keyfiyeti Edai’d-Dad
10.Selsebilii’l-Meani.

Tefsir Ilmine Diir Eserleri:

1. Risale fi Ayati’l-Miitesabihat

2. Risale fi Reddi biba’z1 miiddeiyyai’l-Beyzavi

3. Risale fi beyani’n-Nasih ve’l-Mensih

4. Risale fi KavlihiTeala fi’l-Enfal

5. Risale fi’t-Tenzihat fi Te’yidi’l-Ayati’l-Miitesabihat
6. Tefsirii Kavlihi Teala Hel Etake Hadisu Misa

7. Hasiye-i Tefsir-i Kessaf ‘ala sreti’l-Bakara.

8. Hasiye ala Envari’t-Tenzil

9. Hasiye ala Tefsiri Kavlihi Teala “Zalike bi-ma Kaddemet

10. Tefsirii Sureti’l-Kehf

11. Tefsirii Ayat: “Kul 14 Ya’lemii men fi’s-Semavati ve’l-Arz”
12. Aynii’l-Hayat fi Beyani’l-Miinasebat fi Streti’l-Fatiha
13.Gayetii’l-Biirhan fi BeyaniA’zami Ayetin fi’l-Kur’an

Fikih Ilmine Dair Eserleri:

1.Risale fi Ibahati Katli’l-Kilabi’l-Muzirra

2. Risale fi Tafsil-i mesaili zevi’l-Erham

3.Teshilii’l-Feraiz

4.el-Eshel

5.Hasiyetii ala Serhi’l-Vikaye
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6.Risaletii’t-Teganni

7. Hasiyetii ala serhi’l-hidaye —Kitabii’l-Feraiz
9.Riséale fi Zemmi’d-Diihan
10.Risale fi’l-fetva

11. Risaletii’t-Tasarruf fi’l-Haraciyye
12. Risaletii’l-Adeliyye

13. Risaletii’z-Zimmiyye

14. Serhu’s-Safiye

15. Risaletii’n-Niyye

16. Hasiyetii’l-Ayniye

17. Hasiye ale’l-Feraizi’s-Siraciye
18. Risale ala Dibaceti’l-Halebi es-Sagir
Tasavvuf ve Ahlaka Dair Eserleri:

1. Risale fi Raksi’z-Zikr

. Risale fi’d-Dua

. Risaletii’l-ferah

. Risaletiissebbirrasil

. Risaletii’l-Ahlak

. Risale-i Necatiyye

. Risaletiin fi Muhalefeti’z-Zahir

. Serhii’l-evrad ve’l-ezkar

O 0 3 N L A W N

. Hasiye ala Serhi Dibaceti’t-Tarikati’l-Muhammediyye
10. Mecmiatii Ezkar ve Ed’1ye

11. Ed’1yetii’l-Kur’aniyye

12. Riséle fi’d-De’avati’l-Me’siire

13. Nasaih

14. Riséle fi Zikri ma Kable’d-Ders ve ma Ba’dehli
Edebiyata Dair Eserleri:

1. Subhatii’l-Gadir fi Medh1 Miilki’l-Kadir
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2. Ebyatiin ve Hikayatiin ala Lisani’l-Hasarat (Hasaratin Lisani
UzerineHikaye ve Beyitler)

3. Serhu Letaifi Latife

4. Istigasetii’l-Cisr

5. Serhii’l-Ebyat

6. Mecmuatu’l-Es’ar

7. Kaside

8. Mektubat

9. Mersiyyetii’l-Cebel (Dagin Agidi)

10. Mersiyyetii’l-Ebhel (Kara Ardicin Agid1)
11. Hitabu’l-Hasarat (Hasaratin Konusmasi)
12. Mevizatii’l-Meyyit (Oliiden Alinacak Dersler)
13. Hikayetii’l-Kaleati (Kalenin Hikayesi)

14. Mevaizu’n-Nahl (Aridan Alinacak Dersler)
15. Mevizatii’l-Manziime (Manziim Ogiitler)
16. Serhu’l-Ebyat (Beyitlerin Serhi)
Kaynakc¢a

1. K. Maras Sempozyumu, I CILT, Tahsin Ozcan’in makalesi,
$s.53-68.

2. TDV Islam Ansiklopedisi, 35.cild, s.368-380. Tahir
OZCAN’1n yazdig1 madde

3. Mehmet Bilmen, Sacaklizade Mehmet Efendi, Hayati ve
Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunan Yazma Eserleri, K.Maras, 1995,
Matbu degil.

3. Sacaklizdde ve Ilimleri Siniflandirmasi, Ibrahim Yalcintas,
Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2006.

4. Osmanhi Miellifleri, Bursali Mehmet Tahir, c.I, Matba-i
Amire, 1978-1388.

5. Sicilli Osmani, Mehmet Siireyya, c.IV, S.233-234.
6. Hayriiddin Zirikli, el-A’1am, Darii’l-ilm, Beyrut, ¢.VI, S.60. ]
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Bu eserlere goz attigimizda Sacgakli Zade’nin cok degisik
ilimlerde derin bir bilgiye sahip oldugunu ve bu ilimlerin ¢ogunda da
eser kaleme aldigini goriiriiz. Ozellikle de tartisma ve miinazara
kurallari, tasavvuf, kelam, mantik, tefsir, tecvid ve kiraat gibi konularda
eserler yazmustir. “Tehzibii’l-Kirae” adli eserini 30 ciiz halinde
yazmistir. Yine fikih ve fetva alaninda da kitap telif etmistir.

Sacakli Zade’ nin “Tertibii’l-Ulim” adli eseri, miiellifin genis ve
ansiklopedik bilgisine isaret etmektedir. Nitekim onun bu yonii ile ilgili
olarak Corci Zeydan’in, “Tarihii Adabi’l-Ligati’l-Arabiyye”' adli
eserinin “Osmanlilar donemi” kisminda “el-Mevstat ve’l-Mecami’”
baslig1 altinda, ona yer vermesi ve onu bas tarafta ele almasi da bunun
gostergesidir.

Burada zikredilmesi gereken 6nemli bir husus var ki, Sacakl
Zade ile ilgili eserler ve biyografi kaynaklarina bagvurumuz esnasinda
iki problemle karsilastik. Bunlar1 zikretmek ve tashih etmek istiyoruz:

1. Birinci problem vefat tarihi ile ilgilidir. Biyografik eserlerde
farkli bilgiler yer almaktadir. el-Bagdadi, H. 1152 de, Riza Kehhale,
Belediye Sicilleri Arsivlerinden naklettigine gére H.1150 de, Corci
Zeydan ise 1154 yilininda vefat ettiinin kabul eder. Acikcasi bu fi¢
bilgin bu konuda dogruyu tespit edememistir. Mehmet Tahir Efendi
problemi ¢ozmiis, “Osmanl Miellifleri”* adli eserinde “Dar-1 bekaya
h. 1145 yilinda irtihal etti” ifadesini ebced hesabiyla siir seklinde
nazmederek 1145 tarihine isaret etmistir:

55 3

“Sacakli Zade diinyadan Bekaya irtihal etti

Sacakli Zade, Marag’in gilineyinde bulunan mezarliga
defnedilmistir.  Osmanli  Sicillerine  gére  Istanbul-Uskiidar’da
medfiindur. Bu goriis Mehmet Tahir’in yanilgisidir.

2. ikinci problem ise el-Bagdadi’nin “Hediyyetii’l-Arifin” adl
eserinde “ed-Darendevi Muhammed b. Umer b. Usmén er-Rimi
Sagakli Zade’nin 6grencisidir.” dedikten sonra verdigi “1152 de vefat
eden” bilgisi, 1152°de vefat edenin ed-Darendevi olup, Sacakli Zade

! Corci Zeydan, Tarihii Adabi’l-Liigati’l-Arabiyye, 111, s.344.

? Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327

3 Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, 1, s. 325-327. Bu beyit, Tiirkcedir.
Ebced hesabina gore harflerin sayisi, bu tarihe denk gelmektedir.
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olmadig1 vehmini uyandirmaktadir'. Oysa ed-Darendevi, Mehmet Tahir
Efendi’nin belirttigi gibi® Sagakli Zade’nin hocasidir. Her ikisi de
birbirinden ders almis olabilir.

Sagakli Zade, tahsil yapma, arastirma, ders verme gibi
faaliyetlerle yogun bir ilmi hayati yan1 sira toplumsal konularda irsad,
1slah ve ahlaki Ogretileri telkin etme gibi hususlara da ¢ok Onem
vermigtir.  “Tertibii’l-Ulim” adli  eserinde cemiyetteki sosyal
bozukluklar1 da elestirir. Miiellif, o donemdeki talebelerin, ilimde
gayretli, niyetlerinde samimi olmadiklar1 hatta ilmi, hocalarindan icazet
almak ve diinyevi makamlarin kapisini aralayacak ulema sarig1 giymek
icin yarigmalarin1 elestirir.

Hayat1 hakkinda daha fazla bilgiyi, eserini incelerken yer yer ele
alacagiz. Allah basariya erdirendir ve dogruyu buldurandir.

b. Sacakli Zade’nin Tertibii’l-Uliim Adli Eseri
ba. Eserin El Yazma Niishalar

Sagakli Zade’nin “Tertibii’l-Ulim” adli eserini tahkik etmek
istedigimde elimde Mekke-i Miikerreme’deki “Merkezii’l-Bahsi’l-Ilmi
ve Thyai’t-Tiirasi’l-Islomi”de bulunan mikrofilm niishasiyla, Mekke
Ummii’l-Kura Universitesi kiitiiphanesindeki asil niisha bulunuyordu.
Sonra birkag ay sonra iigiincii nlishayr Misir’dan getirttim ve ilk iki
niishanin varaklarindaki bazi eksikliklerden dolay: tahkik ¢alismasi bu
iiciinciisii ile birlikte basladi. Bir sene sonra da Istanbul’dan dérdiincii
niishayi elde ettim.

Bu dort niishanin 6zellikleri asagidaki sekildedir:

1. Merkezii’l-Bahsi’l-Ilmi ve Ihyai’t-Tiirasi’l-islami Niishasi.
(Rumuzu: ¢)

Bu niisha, Mekke-i Miikerreme’deki Merkezii’l-Bahsi’l-Ilmi ve
Thyai’t-Tiirasi’l-Islami’de Me’arif ’Amme kisminda 115 numarada
bulunan mikrofilm niishadan alinan asetat niishasindan ibaretti.
Mekke’deki mikrofilm niishas: ise, Briston Universitesi Kiitiiphanesi
(Mecmu’atii Yehtida) genel konularda 3492 numarada kayitli niishadan

11_smélil Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii’'I-Arifin, 11, s. 324.
? [smail Pasa el-Bagdadi, Izahii’l-Mekniin fi’z-Zeyl "ald Kesfi z-Ziintin an Esami’l-
Kiitiib ve’l-Fiinun, 1, 406.
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mikrofilm yolu ile alinmistir. Bu niisha Farisi gilizel bir hatla
yazilmigtir. Varak sayist, 63; satir sayist 21 olup, tarih ve miistensihi
yoktur. Ilk varakta eksiklik vardir.

Sag tarafinda kavisli suretler ve Osmanli siislemeleri vardir.
Siislemelerin iginde asagidaki hikmetli s6zlin yazili oldugu bir tablo
vardir: “Ilim, hayatin kaynagi; kitap ise ddabin hayatidir” Bu yazi
adeta bir varaka yazilip, buraya yapistirllmig goziikkmektedir. Bu
kisimda latince harflerle A.S.YAHUDA yazilidir.

Sol tarafinda ise, “Tertibii’l-‘Ulim li-Sacakli Zade” yazilidr.

Ikinci varakta: Sag tarafinda, birbirine yakin dért ibare vardir.
Bunlar, eserin igerigini gosteren konu fihristine benzemektedir; fakat
tamamlanmamustir. Varagin sol tarafi ise bostur.

Uciincii varak: Sag tarafi bos, sol tarafinda iiggen seklinde
Arapca olmayan bir yazi vardir.

Dordiincti varak: Kitap bu varak ile baslamaktadir. Basta
besmele vardir. Her iki tarafinda “Tertibli’l-Ulum” yazis1 vardir. Daha
sonra su ifadeler yer alir:

Oa Wl e A g dan ) elial (e LT Uy dhaal Gudl) sabis Ao oDl g b daal)
) daSi 031 Malug el e jal) daaa 88 uild) Jeid aay g 1A Ul
e B35 g ally Al '

Sayfalarin kenarlarinda hasiyeler bulunmaktadir. Bunlarin
hepsinin miellife ait oldugunu sanmiyorum. Bazilar1 kendine bazilari
ise talebelerine ait olabilir.

Bu niishanin sonu ise soyle bitmektedir.

“ Oamll) a8 aY) (B a9 adas s 8B Ll LIS (g

Lopalladl Gy db daallg ., AR g5 Cpn g (Mlath i) (g Al ) i

2. Ummii’1-Kura Universitesi Niishas1. (Rumizu :3)

Bu niisha, Universite Merkezi kiitiiphanesinde 1495 numarada
kayitli asli niishadir. Varak sayisi, 65 olup giizel bir nesh hattiyla
yazilmistir. Satir sayist ise 19°dur. Bunun da miistensihi ve tarihi
bulunmamaktadir. Bu niishaya bizzat kendim ulastim ve onun bir
niishasini elde ettim. Varaklarda, kitap kurtcuklarinin agtigr delikler

vardir. Kitabin korunmasi i¢in yazilan tilssmhi sozler de fayda
etmemisgtir.
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[k varakin iist tarafinda 428Ul aghell Ciyjai & Llwy (faydalt
ilimlerin tarifi hakkinda risale) yazilidir. Alt tarafinda ise eseri
haserelerden koruduguna inanilan sihirli ifadelerin yer aldigi ibareler
yer almaktadir. Bu ifadeler soyledir:

5¢h¢Ss (31,0 Biay (S 68 RS QUK 138 Biay (S maa by

Ugtincii varakin basi soyle baglar: 9 4 aadl asa )l ¢yl &) avay
w03l o ot

Ikinci sayfanin hasiyesinin ilk satirnda eserin ithafi
bulunmaktadir:

(24/6/1396 fd J1 Cyun O &) 28 Gradll (ga 4308 )

Sayfalarin kenarlarinda bir dnceki niishada oldugu gibi hasiyeler
vardir.

Son sayfanin sonunda su ayet ve daha sonra bitis climleleri yer
alir:

“ Al e BV A b g Ales b 288 LVl B (e gt

Osallad) Gy & daally ARG (i g Al (g S

3. Darii’1-Kiitiibi’l1-Misriyye Niishas1 (Rumiizu: <)

Tahkikte asil ve temel niishadir. Eser, Darii’l-Kitiibi’l-
Misriyye’de genel bilgiler bolimii 97 numarali olarak kayithdir.
H.1128 yilinda giizel nesh hattiyla yazilmistir. Miistensihi Abdiilhalim

Miifti Zade’dir!. Eserin miistensihi belli oldugu i¢in, bunu, asil niisha
yaptim. Eser, 42 varak, 21 satirdir.

Eserin ilk varakim ilk sayfasmim en tistiinde ( sasa &1 ¥) 4} Y
OmaY) 3 gl (3ba A Jgm) yazilidir. Sayfanin altinda ise dortgen seklinde
bir miihiir, miihiirde ise belirsiz bir ibare vardir. Onun altinda ise su
ibare yazilidir. (Al slaad) 3 ST pada ... G5 Lo & teal))

Bu yazinin altinda da birinci miihiirden daha biiylik bir miihiir
altinda da ayni1 yaz1 bulunmaktadir. Daha sonra “Bu eseri Besir Aga
1159 yilinda vakfetmistir” yazilidir. Miihiirden sonra su ibare vardir: *
Bu risaleyi Besir Aga (...) vakfetmistir.” Bunlardan baska, iki miihiir

' Eserin bibliyografyasinda bu sekilde gegmektedir. Gergekte nasih Abdiilhalim
Zade’dir.
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vardir. Biri iizerinde o3& 4 daai e &) JSsa yazili beyaz kiiciik bir
miihiir, digeri ise yazisi silinmis biiylik bir miihiir vardir.

Ikinci varakin sag sayfasmnn iistiinde siislii kubbe resmi vardir.
Altinda ise ilk iki niishada oldugu gibi sunlar yazilidir: (s &) a
hhal lll sabe o 2 g 4l daad) o )

Son varakin sonunda su ayet ve daha sonra bitig climleleri yer
alir:

“ ol e BoaY) A g g Ales b 28 LVl ES ey

Opadlall Gy b danlly . AR SE s g ) (s i

Bu niishanin yazimi 1128 yilinda bitmistir.

4. Tiirkiye Siileymaniye Kiitiiphanesi Niishas1 (Riimiizu :&)

Bu niisha, Siileymaniye Kiitliiphanesi 900 numarada kayitlidir.
Ta’lik yazist ile yazilmistir. Konu bagliklari, bolim adlari, kirmizi
miirekkeple yazilmistir. Niisha, 51 varak; 32 satirdir.

Birinci varakin iistiinde yatik yaziyla “Sacakli Zade’nin Tertibii
Ulimu ve Hz. Yunus Emre Tiirk siifi sdirdir. Oglu onun kasidesini serh
etmistir” yazihidir.

Ikinci varakta, sayfa 32 kareye boliinmiis, her birinde kitabin
konular1 yazilidir.

Uglincii varakta onceki varaktaki karelerin devami vardir.
Karelerin bitiminde siislii miihiir ve miihriin altinda da asagidaki ibare
yazihdir.

S BT zladl la gl ellall ) A gl clliiunal) USH 138 g B8 g s &)
CRY 5 by o) by

1198... 42am La 2oy Alay (b

Doérdiincii varakta eserin basi asidl @i 5 QUS jfadesiyle baglar.
Daha sonra besmele, hamdele ve salvale ile devam eder.

Sondan bir Onceki varakta ise Onceki niishalardaki gibi ayni
ifadeler yer almaktadir. Son sayfada ise -ki bu varak fihrist igin
ayrilmistir- dnceki miihiirlerin aynis1 bulunmaktadir.

c. Tertibii’l-Ulitm ’un Miiellife Nispeti

Tertibii’l-Ulim adli eserin Sacakli Zade’ye ait oldugu
hususunda herhangi bir siiphe yoktur. Ayni sekilde miiellifin
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biyografisini yazan higbir bilgin' aykiri bir goriis belirtmemisler hatta
bunu, onun eserleri arasinda ele almiglardir.

Sacakli Zade, kitabin ayr1 fashi olarak kabul ettigi giris
mukaddimesinde 6grencilerine hitaben sunlari sdyler;

“Ogrencilere onlarin kazancli ¢ikacag ve ¢ok dnemli olan bir
risdle kaleme aliyorum. Bu risdlede, bir mukaddime, ana konular,
zeyl/ek ve hatime bulunmaktadir.”

Giris mukaddimesinde miiellif s6ze sdyle baglar:

Alagw ) daSi 0d) Alaluy sodall de jall dana 88l Guild) Jsid
Balad g 5 odlL

Kitap, telif ve tasnifi ile biitlin kaynaklarin sentezi
durumundadir.

d. Tertibii’l-Uliim Adli Eserin Onemi

“Tertibli’l-Ulim”, ilimlerin tasnifi konusunda temel ilkeleri ele
alirken, aynt zamanda h. I. Asirdan XIII. asra kadar olan doénemdeki
Islam diisiincesi ile ilgili konular1 ele almis ayrica degisik bilim
dallarina ait ders hazirlamada egitim metotlarin1 da ortaya koymustur.
Yine degisik bilim dallarinin 6grenimi konusuyla ilgili ser’i hiikiimlerin
aciklanmas1 sadedinde miistakil boliim ihdas etmistir.

Belki de eserin en 6nemli yonii, Miisliiman bilginlerin, ilimlerin
tasnif ve tertibi konusunda yaptiklar1 ¢aligmalar1 tamamlama siirecini
saglamasidir. Biz mukaddimemizin basinda bu siireci ele almistik.
Islam tarihi bu alanda ¢ok sayida eserlerle doludur. Cabir b. Hayyan’la
baslayan tasnif calismalari, Kindi, Farabi, ibn Sina, Harizmi, Ibnii’'n-
Nedim, Gazali, Tas Koprii Zade, Katip Celebi ile artarak devam
etmistir. Sagakli Zade’nin c¢alismasit ise h. XII. asrin basinda
gergeklesmistir. Bu calismalar, Miisliiman bilginlerin ilimlerin tasnifi
konusuna verdikleri Onemi gostermektedir. Sacakli Zade’nin
“Tertibii’l-Ulim™ adl1 eseri bu alanda 6nemli katki saglamistir. Sagakl
Zade, tasnif konusu kapsamina giren ilimlerin sayisimi artirarak, farkl
tasnif durumlari ortaya ¢ikarmistir.

"Mehmet Tahir Efendi, Osmanl Miiellifleri, 1, s. 325-327; el-Bagdadi,
Hediyyetii’l-Arifin, 11, s. 322; Corci Zeydan, Tarihii Adabi’l-Liigati’l-Arabiyye, 111, s.
344,
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Miiellifin ilimlerin tasnifi ile ilgili degisik kategorileri vardir.
Oncelikle ilimleri yarar agisindan {i¢ kisma ayirir:

1. Arapca ve Ser’1 ilimler gibi faydali ilimler.
2. Felsefe ve Sihir gibi zararli ilimler.
3. Siir ve Nesep ilmi gibi faydasi da zarar1 da olmayan ilimler.

Miiellif, seri hiikkiimler agisindan ilimleri asagidaki sekilde tasnif
eder: Farz-1 ayn, farz-1 kifaye, mendib, mekriih ve miibah. Bu taksimi
“ilmin hiikmii, maluma baglidir” ilkesine istinaden yapmistir. Bunlarin
her birini, 6rneklerle agiklar.

Bu konunun tafsilatini, mukaddimeden daha genis olarak ele
alir.

Miiellifin, ilimlerin taksimi hususundaki plani “birinci maksat”
basliginda ortaya cikar. Buna gore ilk sirada Arap dili yer alir. Arap dili
ile ilgili ilimlerin tariflerini yapar, bu ilimlerle ilgili kurallar dil
bilginlerinin goriislerinden delillerle/istishad agiklar. Arap diline sarf
ile baslar, istikak, Arap yazisi, nahiv, arliz, kafiye, belagat ve muhadara
(hitabet) olarak devam eder. Sirasiyla ilimlerin tasnifini soyle yapar.

1. Akl ilimler: Bunlar; mizan (mantik), miinazara, kelam
ilminin ilkeleri, riyaziyyat’tir (hendese, hesap ve astronomi).

2. Kitap ve siinnetten gelistirilen ilimler: Bunlar; Akaid, ahlak,
mev’ize, fikih ilmi ve usul-i fikih ilmidir.

3. Kur’dn ilimleri: Kur’an ilmi basghginda sadece Kur’an’la
ilgili ilimlere yer verir. Bunlar, Ku’ran’in nazmi, tecvidi, vakfi, ibtidas,
mushaflarin yazimi, kiraat ve tefsiridir.

4. Hadis ilmi: Hadislerin metni, manas1 ve hadis usuli ilmi.
Hadis usulii ilminde, hadis ravilerinin kriterleri ele alinir.

[limleri ser’i ve gayr-i ser’i olarak taksim eder. Bu taksiminde
Gazali’nin tesiri goriiliir. Ser’1 ilim {i¢c anlamda kullanilir. Bunlardan
biri, Peygamberlerden alinan ilimdir ki, aklin, tecriibenin ve
Peygamberlerden bagkasindan duymanin kabul edilmedigi ilim. Ser’i
ilimle ilgili olarak diger bilginlerin goriislerine genis yer verip bunlar
tartisarak ayrintili olarak ele alir.
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Ser’i olmayan ilim ise Peygamberlerden ve diger insanlardan
alinan ilimdir. Dil ilmi, keldm ilmi ve diger ilimler. Bu ilimlere “alet”
adini verir. Yani bu ilimler sayesinde arastirmaci ser’i ilimlere ulagir.

Sacgakli Zade, ilimleri tahsil edenlerin yas1 kii¢iik ya da biiyiik
olsun ilim alma durumlarina goére de tasnife tabi tutar. Bu agidan ilim
tahsil edenlerin durumlarini, miibtedi, tekmilii’l-mevad, kamil/tekmil
seklinde kategorize eder.

Miibtediler i¢in Once anlayacagi sekilde iman bilgisi verilir.
Eger sabi ise iman bilgisinden sonra Kur’an 6gretimi baglatilir. Daha
sonra imanin tafsilat1 ile ilgili bilgiler ve ehl-i slinnetin akaidi, kader,
ahlak ilmi ve namaz bilgisi verilir. Ogrenci ergenlik ¢aginda ise, iman
bilgisinden sonra Fatiha ve kisa sureler 6gretilir. Daha sonra Kur’an’in
tamami hifzettirilir.

Yeni baslayan birisine, anlayis diizeyine uygun bi¢cimde iman
telkin edilir. Sonra, eger bu kisi kii¢iik bir cocuksa, dogru okuyuslu bir
hocadan Kur’an 6grenmesi ve Kur’an’1 bastan sonuna kadar okumasi
istenir. Ardindan, iman konusunun detaylarini, Ehl-i Siinnet akaidini ve
kendisine farz olan miktarda ahlak ve namaz bilgilerini 6grenmesi
istenir.

Eger ergenlik cagma ermisse, anlayis diizeyine uygun bigimde
iman telkininden sonra, Fatiha ve kisa sureleri 6grenmesi, sonra séz
konusu risdleyi veya onun diizeyinde yarar1 olacak bagka eserleri
okumasi, sonra Kur’an’in tiimiinii okumasi istenir. Daha sonra
Arapganin sarf, nahiv, ahkdm, mantik, miinazara, kelam, meani, fikih
usulii ve fikih ilimleri talimi yaptirilir. Daha sonra hadis usilu ve
rivayet ve dirayet yoniiyle Hadis ilmi daha sonra da tefsir ilmi okutulur.
Tecvid, kiraat, mushaflarin yazimi bilgisini ise tefsir ilminden Once
durumuna gore Ogretilir. Hesap, hendese ve astronomi ilimlerine siireg
icerinde Ogretilir. Fakat hesap ilmini ahkam ve feraiz ilimlerinden once
Ogretilmesi gerekir.

Bu yonteminde miiellif, ders veren hocalarin 6grencilerin yas
durumlar1 ve tahammiil giiclerine dikkat edilmesi gerektigine dikkat
ceker. Miiellif, baz1 ilimlerin digerine gore Once Ogretilmesini ister.
Mesela hesap ilminin, ahkam ilminden 6nce verilmesi gibi. Zira birgok
fikhi konu direkt hesap ilmiyle baglantilidir. Miiellif, feraiz ilminin
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ozellikle hesap ilminden sonra &gretilmesi gerektigini belirtir. Clinkii
bu ilim tamamen hesaba dayalidir. Zira hesap bilmeyen bir kimse basit
ve zor miras konularii ¢ézemez. Mesela, bir adam birisine, 10’a 10
zira Ol¢iislinde bir havuzu 10 dirhem karsiliginda kazma isini verir, o da
5’e¢ 5 zira Ol¢iisiinde bir havuz kazar. Durum, hendese bilmeyen bir
fakihe iletildiginde, s6z konusu is¢inin 5 dirhem hak ettigi fetvasini
verir. Yine ayn1 durum, hendese bilen bir fakihe iletildiginde, onun 2,5
dirhem hak ettigi fetvasini verir. Bu ikincisi dogrudur; ¢iinkii 10°a 10
zira Olgiisiindeki havuz 100 zira ederken, 5’e 5 zira dl¢iistindeki havuz
25 zira eder. Bu ikincisi 100’in dortte biri olduguna gore, is¢i de
ticretin dortte birini hak eder.

Miiellifin egitim hususunda O6grencilerin iki 6zelligine dikkat
¢eker: Biri, ilgili ilmin bilgisi digeri ise zihni keskinlik.

Miiellif, “birinci maksat” boliimiinde faydali ilimlerin tarifleri
ve zararli davraniglarin durumlarint izah eder. Faydali ilimlerin
tariflerini yapar ve Ogrencinin karsilasabilecegi kafa karistiracak
durumlarla ilgili bilgileri ele alir. Zararli davranislarin bilgisi ise, egitim
amacl bilgiler olup, 6grencinin farkina varmadan ilmi hayatin1 dumura
ugratacagl hatalardan sakindirmayir amagclar. Bu konuda detaya iner.
Ikinci fasl, “birinci maksat” béliimiiniin ikinci fashidir. Ikinci fasl
asagidaki bagliklar1 kapsar;

1. Allah’in kendisine zeka keskinligi bahsetmedigi kimsenin,
zeki insanlarin tuttuklari yolu takip etmeleri.

2. Bir kisi, bir ilme, hasiyeler ve serhler gibi o ilim dalinin
inceliklerini iceren eserlerle baslarsa, o ilmin hedeflerini tam olarak
anlayamaz. Ayrica ilim zorlasir ve sonunda bu ilimden uzaklasir.

3. Baz1 miiderrisler yeni baglayan 6grencilere ince konularla
ilgili soru sorma ve cevap alma yontemiyle ders anlatiyorlar ve firsat
yakaladik¢a da ilim dallarinin temel kaidelerinden bahsediyorlar. Yeni
baslayan 6grenci bunlarin ¢ogunu anlamiyor. Bu goriistinii Gazali ve
Subki’nin gorisleri ile delillendirir.

4. Bir ilim daliyla, ihtiyacta ona esdeger veya ondan daha
onemli bir baska ilmi tahsil etmekten alikoyacak big¢imde, uzunca
mesgul olmak.

5. Baz1 talebelerin tahsil mesakkatinden bir an evvel siyrilmak
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istemeleri. Bu acelecilik onlari, bir ders siiresi kadar zaman i¢inde,
giiclerini asan ¢ok sayida kitab1 bir arada okumaya ve bazi 6nemli ilim
dallarini, tam olarak anlamak bir yana o alanda bir kitap bile
bitirmeden, birakmaya sevk ediyor.

6. Baz1 talebelerin, hocanin dersi anlatmay1 bitirmesine kadar
susma sabrini gostermemeleri ve ders anlatimi esnasinda konusmalari.
Bu tutum hoca igin bir eziyet ve onun dersini ihlal etmektir. Bu durum
talebelerin ona karsi haset etmesine de neden olur.

7. Muallimin “bilmiyorum” demeyi gururuna yedirememesi ve
bilmedigi konularda konusmasi, sorulan her seyi cevaplamaya kendini
mecbur hissetmesi ve bu nedenle de yalana bagvurmasi veya dogru
cevap olduguna inandirmak amaciyla cevap niteligi tasimayan sozler
sOylemesi.

8. Ogrencinin, anlasilmas1 miimkiin olmayan konular iizerinde
israrla diisiinme ¢abasi. Bu, su durumlarda s6z konusu olur. Birincisi;
talebenin {izerinde diisiindiigli seyler, ya bilgi sahibi olmadigi bir ilim
dalinin 1stilahlar1 veya anlamini bilmedigi bir kelime olur. Bu konular
tizerinde 1srarla diistinmek ve iizerinde takilip kalmak higbir netice
vermez. Ikincisi; talebenin iizerinde diisiindiigii sey, ya devaminda
aciklanacak ya da Oncesinde acgiklanmis olan kapali bir konudur.
Ogrenci o kismin dersini kagirmis veya unutmustur; bu yiizden de,
aciklayict  kisimlarin  bilgisine erismeden o kismin anlamini
kesfedemez. Su halde bir metne basladiginda talebenin yapmasi
gereken sey, o metni yiizeysel bigimde sonuna kadar gozden gecirmek,
kelimelerinin manalarini ve terkiplerinin keyfiyetini anlamaya ¢alismak
ve s6z konusu metinden ortaya ¢ikan seylerin tamamina biitiin olarak
muttali olmaktir. Bundan sonra derin miitalaalara, ince anlam ydnlerini
kesfetme c¢abasina ve sorular ortaya koyup cevaplarini bulma
faaliyetine girisebilir. Ugiinciisii; talebenin iizerinde diisiindiigii sey, ya
metinden diismiis veya fazlalik olarak orada yer almis ya da tahrif
edilmis bir ibaredir. Bu durumda gercegi ortaya ¢ikarmanin yolu, eldeki
niishanin tashih edilmis bir niisha ile karsilastirilmasidir. Su halde,
talebenin yapmasi gereken sey, ancak karsilastirma ve tashih yoluna
gittikten sonra dersi miitalaa etmektir.

Miiellif, ikinci fasilda ilimleri 6nem derecesine gore sOyle tasnif
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eder: Bunu el-Gazali’den nakleder: “Her ilmin iktisar (asgari diizey),
iktisad (orta diizey) ve istiksa (ileri diizey) mertebeleri vardir. Biz bu
mertebelere, tefsir, hadis, fikih ve kelam ilimleri alaninda isaret edip
digerlerini bunlarla kiyaslayacagiz.”

“Tefsir’de iktisar mertebesi, Kur’an’mn bir katt yani hacim
itibariyle onun bir misli boyutuna ulagan bir tefsirin tahsil edilmesidir;
mesela el-Vahidi’nin el-Veciz’i gibi. Iktisad, Kur’an’1n ii¢ kat1 hacmine
ulasan bir tefsirin tahsil edilmesidir; mesela yine el-Vahidi’nin el-
Vasit’i gibi. Bunun 6tesinde olan ise istiksa mertebesidir.”

“Hadis’te  iktisdr mertebesi, kisinin elindeki Sahihayn
nlishalarinin sithhatini hadis metinleri konusunda derin bilgi sahibi bir
kisiye onaylattiktan sonra bu iki eserdeki hadisleri tahsil etmesidir.
Bunu, ihtiya¢ aninda, ihtiya¢ duydugu seyleri bulup ¢ikarabilecek bilgi
giicline sahip olacak sekilde yapmalidir; yoksa hadis metinlerini ve
hadis senedindeki isimleri ezberlemek gerekmez. Hadis’te iktisad
mertebesine gelince, Sahthayn’daki hadislere, sahih miisnedlerde yer
alan hadisleri de eklemektir. Hadis’te istiksa mertebesi ise, bu
zikredilenlerin  otesinde, zayif ve kuvvetli hadis niteliginde
nakledilenlerin tiimiinii ve senedlerde yer alan ravilerin durumlarini ve
isimlerini igine alan tiim konulardir.”

Fikihta iktisar, Muhtasarii’l-Miizni gibi eserleri kapsar. Iktisad
ise bu eserin ii¢ katin1 ihtiva eder. Bunun fazlasi ise istiksa’dur.

Kelamda iktisar, Seleften nakledilen ehli siinnet akaidi bilgisi.
Thya’nin akaid kurallar1 bilgisi gibi. Iktisad ise, akli ve nakli delillerle
bidatcilerle miinazara yapabilecek sekilde ehl-i siinnet akaidi bilgisi.
Kavaidi’l-Akaid veya  er-Risaletii’l-Kudsiyye. Bunun fazlasi
bidat¢ilerin tartisma zeminidir.

Sonunda bu ii¢ ilim mertebesi i¢in belirli ¢izgiler ortaya koyar:

Her ilimde iktisar, muhtasar metinlerin igerdigi konular; iktisad,
orta diizeydeki metinlerin icerdigi konulardir. Bunun iizerine eklenecek
konular ise istiksa’dir. Bu mertebelerin sinirlari ancak yaklasik olarak
belirlenebilir. Derim ki, bu mertebelerin sinirlarini belirlemede bana ait
kisa bir tespit vardir: Bir ilim dalinin en meshur meselelerine vakif
olmak iktisar mertebesi; buna meshurlarina vakif olmay1 da eklemek
iktisdd mertebesidir. Buna nadir meseleleri de eklemek ise istiksa’
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mertebesidir. Allah en iyisini bilir. Miiellif bu konulardan sonra
talebelere egitimlerinin tamamlamalar1 akabinde verilen icazet
konusunu ele alir. Istiksd’ mertebesinde ilim tahsili yapan talebeye
“kamil” ya da tekmil” adin1 verir. iktisat mertebesinde ilim tahsil yapan
kimseye de kamil ad1 verilebilecegini zira onun da yakin zamanda bu
mertebeye ulasacagin ifade eder. iktisar mertebesinde ilim tahsil eden
icin bu uygun degildir. akli ve nakli ilimlerden alet ilimlerini tam
olarak tahsil eden kimseye de “tekmilii’l-mevad” adin1 verir.

So6ziin 6zli, Sagakli Zade’ye gore ilim dereceleri ii¢ cesittir.
Miibtedi, tekmilii’l-mevad, kamil/tekmil.

Miiellif sozii, her firsatta ulema kiyafeti giymeye, ulema isim ve
kiinyelerini almaya ve onlarin ilmi derecelerine sahip olmaya
yeltenenleri uyarip tenkit etmektedir. Bu kisiler aslinda Kur’ani iyi
okuyamazlar. Sacakli Zade, bu biiyiik sorumlugu talebeye icazet veren
ve gliven telkin eden hocaya —ki hoca talebenin kapasitesini en iyi
bilendir- yiikler.

Miiellif, egitim tekliflerinde talebelerin idrak durumu ve akli
melekeleri hususunu genis olarak ele alir.

Ona gore meleke/yetenek, bir ilmi konunun ciiz’1
meselelerinden biriyle karsilastigin anda, o ilmi konuyla ilgili killi
meseleleri hemen zihninde devreye sokabilme giiciidiir. Daha sonra
melekeyi istihdar ve istinbat melekesi ve mutalaa melekesi olarak iki
kisma ayirir.

Miiellif eserine farz-1 ayn, farz-1 kifaye, mendab, haram,
mekrih, miibah gibi hiikiimleri agiklayan degisik bilgilerin 6grenilmesi
i¢in seri hiikiimleri alir. Bu konular mukaddimenin 6nemli bir kisminda
incelenir.

Besinci fasilda, ahkamin kisimlari,

Altinct fasilda, “ilmin hiikkmiiniin, malumun hiikkmii gibidir”
SOz,

Yedinci fasilda, harama veya mekruha diisme ihtimalinin
bulunmasi durumu,

Sekizinci fasilda, toplum iginde yayginlastiginda harami ve
mekruhu 6grenmenin hitkmii,
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Dokuzuncu  fasilda, haramlar1  Ogrendiginde  gilinaha
diiseceginden korkan kiginin hiikkmii,

Onuncu fasilda, farz-1 ayn ve ii¢ bolimi: itikad, fiili terk
konusu,

On birinci fasil, akilli ve ergenlik cagina gelmis insanin
yaratanini bilmemekten dolayr mazur olmamasi,

On ikinci fasil, dinin zarlriyyatindan olmayan seylerin
bilinmesi,

On tgiincii fasil, Farz-1 kifaye ilimleri,

On dordiincii fasil, i¢ ilmin mertebeleri,

On besinci fasil, her ilimde “iktisad” mertebesinin durumu,

On altinc1 fasil, Kuran-1 Kerim ’in hifz1 hitkkiimleri,

On yedinci fasil, vacibii’l-ayn ve vacibii’l-kifaye,

On sekizinci fasil, mendubun hitkiimleri,

On dokuzuncu fasil, haram hiikiimleri,

Yirminci fasil, mantik ilmi,

Yirmi birinci fasil, Remil ilmi,

Yirmi ikinci fasil, ilim, 6grenilmesi tahrimen mekruh olan
seyler,

Son fasil, 6grenilmesi miibah olan seyleri agiklar.

Miiellif 6grenilmesi gereken ilimlerle ilgili biitiin ilimleri cem
etmistir. Bu hiikiimlerden hi¢bir seyi eksik birakmamis hatta kendinden
onceki alimlerden delillerle konular1 genis olarak agiklamistir. Ayrica
uygun olmayan hiikiimleri de reddetmistir. Konular1 ele alis ve
tartigmalar1 onun ilmi yapisini ve goriislerin tartisilmasina vukufiyetini
gostermistir. Mesela, tiglincii fasilda keldm ilmi ile ugrasma hususunda
yaptig1 ilmi tartisma bunun gostergesidir; “Safil, Ahmed ve diger bazi
bilginler kelam ilmini haram olarak kabul etmis, bazilar1 ise farz-1
kifaye olarak degerlendirmistir. Dogru olan, her beldede bidat ehlinin
akaidi yayilmadigindan kelam ilmine ihtiya¢ olmamistir. Bu durumda
bir kisi bidat ehlinin akaidine inanirsa Kur’an ve hadis kaynakli
delillerle bu kisi hakka cagirilir. Bu, kelamcilarin delillerinden daha
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iyidir. Ama her beldede bidat ehlinin akaidi yayilmigsa keldm ilminin
delillerini kullanmak farz-1 kifaye haline gelir”.

Bu ilmi 6grenecek kiside ii¢ 6zelligin olmas1 gerekir:

Birincisi: Ortaya c¢ikan siipheyi gidermekten geri kalmamak
i¢in, 6grenmeye istekli olma.

Ikincisi: Zeki olma. Cinkii ahmak kisi, bidatcilerin
stiphelerinden kurtulma yolunu fark edemeyebilir.

Uciinciisii: Tabiatinda salah ve dindarlik olmali, arzularina
maglup olmamalidir.

Miiellif, kelam ilmi hususunda ihtilafli, karmasik bir konuya
miidahil olarak mahareti ve zekasi ile giizel bir ¢6ziim yolu bulur. Bu
onun, genis bilgi ve tecriibesi ile ileri zekasini1 gosterir.

Miiellifin farkli Ozelliklerini ortaya koymaya calistik. Hatta
onun diger alimler arasinda farkli bir yeri oldugunu sdyleyebiliriz.
Ancak o dénem ve oncesinde Islam diinyasinda yaygin hale gelen
tasavvufi akimlardan 6nemli derecede etkilenmistir. Bu akim, Islam
diistincesini olumsuz etkilemistir. Miiellif tasavvufi akimin igerisinde
yer almakla kalmamis, tasavvufi goriisleri savunmus, batini anlam,
Kur’an’ isari tefsiri gibi kapal1 konular1 savunmustur.

Muiellif, “birinci maksad” boliimiinde tasavvuf ilmini miistakil
bir konuda ele alir. Bu ilmin Onciilerinin goriislerinden, tarif, hiikiim,
taksim ve isimlerinden nakiller yapar. Tasavvuf ilmine, batin ilmi,
miikasefe, mevhibe, esrar, mekniin, virase, hakikat ilmi vs isimler verir.
Ahlak ilmini ve lediinni ilmini de tasavvuf ilminin kapsaminda ele alir.

Tertibi’l-Ulim  kitabinin metninin  analitik  incelemesini
yaptiktan sonra tezyil/ek ve hatimesini ele alalim.

Tezyili hatimeden Once ortaya koyar. Bu konuda sdyle soyler:
“Talebelere cosku vermek ve istekli hale getirmek i¢in ve bununla ilgili
ilimler”. Kur’anin medhi i¢in ayetler nakleder daha sonra Allah’in
isimlendirdigi Kur’an isimleri ile ilgili fasil olusturur. Kur’an’
medheden hadislerden nakiller yapar. Miskatii’l-Mesabih gibi
eserlerden Kur’an’la ilgili bilgiler nakleder. Daha sonra seklen alim
olanlar1 tenkit eder: “Bazi “tekmil” kiinyesini alan kisiler, Kur’an’
namazi sahih olarak kildiracak sekilde okuyamamaktadir. Bu kisiler
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fetva veriyorlar, takvay1 yerle bir ediyorlar, arzularina teslim oluyorlar
ve glinde bes vakit namazi fesat ediyorlar...” Sagakli Zade adeti iizere
alim gegcinen bu tiir insanlara eserinin degisik yerlerinde sert bir sekilde
elestiride bulunur.

Miiellif daha sonra “Felsefeye dair” basligi hatimesi ile eserini
bitirir.

Ozetleyecek olursak, Birinci fasil, ilimlerin beyam, tarifi,
kisimlarimi  degisik kaynaklardan ozellikle de Gazali’nin dortli
taksiminden yararlanarak ele alir. Bunlar;

1. Hendese ve Hesap ilmi: Her ikisi de miibahtir.
2. Mantik: Kelam ilmi kategorisindedir.

3. Ilahiyyat: Allahin zat1 ve sifatlari ile ilgili ilim olup keldm
ilmi kapsamindadir.

4. Tabiiyyat: Basit ve miirekkep tabiat unsurlarini ele alan
ilimdir.

Felsefenin kisimlar1 ve hiikiimlerini Gazali’den kisa ve 0z
sekilde nakleder; “Gazali, el-Miinkiz adli eserinde soyle der:
Riyaziyyat hakkinda felsefi kelam, biirhanidir, ilahiyyat ilminde
tahminidir...  Ilahiyyat ilminde felsefeciler ~6nemli  hatalar
yapmuslardir...” Gazali, riyazat ilminde felsefecilerin sozlerini onaylar
ama ilahlyyat ilminde onlarin sozlerini elestirir ve karsi c¢ikar.
Miiellifimiz, riyaziyyat konusunda Ozellikle tabiatin ciizii konusunda
Gazali’ye muhalefet ederek her tiirlii felsefi goriigleri reddeder.

Miiellif, daha sonra bir fasil icerisinde felsefe ve filozoflar
zemmeden Aalimlerin goriislerine yer verir. Su ayeti naklederek
“Peygamberleri onlara apagik bilgileri getirince, onlar kendilerinde
olan bilgiye giivendiler. Alaya aldiklar1 sey onlar1 boguverdi”'. Ayetin
yorumunda kastedilenin felsefeciler oldugunu belirtir. Daha sonra
felsefe hakkinda Taftazani, Tibi, Turbesti, Gazali, Curcani vs alimlerin
goriislerini nakleder. Sonunda Ibn Sina ve benzeri filozoflarin tekfirini
sonucuna ulasir.

Asil niishada ve (<) niishasinda miiellifin taliki vardir. Bundan
bu iki niishanin ne zaman yazildigini anlamak mimkiindiir. Bu da

! Gafir suresi, 83
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yaklagik H. 1130 dur. Bu, miiellife incelemesi i¢in sunulan “ikinci
arza” oldugu gorilir. Miellif yaziy1 inceledikten sonra iizerine talikini
koymustur. Bu ta’lik diger niishalarda yoktur.

Hatimenin dordiincii faslinda felsefeyi 6grenmenin kesin olarak
haram oldugu asla miibdh olmadigini ancak felsefenin 6greniminin her
yerde yaygin hale gelmesi durumunda onlarin yanligliklarini ortaya
koymak amact durumunda miibah olacagin1 belirtir.

Hatimenin sonunda felsefeyi zemmeden, filozoflar1 hicveden
recez tlri siirler soyler. Nesir tiirlinden de bir ka¢ ciimle ilave eder.
Kisa bir dua ile hatimeyi bitirir ve sOyle sdyler: Bu risdlenin yazim
kontrolii (tebyiz) 1128 yilinda tamamlanmaistir.

Bu, asil niishadir. Oyle gériiniiyor ki, miiellif niishas1 ya da
direkt ondan intikal etmis niishadir. Allah en iyisini bilir.
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TERTIBU’L-ULUM
(Ana Metin)



120



[MUELLIFIN MUKADDIMESI]

Sonsuz Merhamet Sahibi, Merhametiyle Her Seyi Kusatan
Allah’in Adyla.

Ovgiiler Allah’a, selam O’nun se¢kin kullarina. Rabbimiz!
Katindan bize rahmetini bagisla ve bize islerimizde ¢ikis yolu hazirla.

flahi rahmete muhtac, Sacakli Zdde Muhammed el-Mer’ asi
-Allah kendisine kurtulus ve saadet ihsan etsin- der ki:

Ey ilim talipleri! Allah islerinizi yoluna koysun, 6mriiniizii uzun
eylesin, dinini sizinle yasatsin, insanlara sizinle yol gdstersin. Sunu
biliniz ki, tim ge¢mis ¢aglarda bu timmetin igerisinde eserler viicuda
getiren ilim adamlar1 ve aragtirmaci giizide insanlar hep var olagelmisti.
Ama su an, etraf onlar gibi insanlardan yoksun bulunmaktadir.
Tavsanlar aslanlarin ormanlarinda onlarin yerini almis! Zannediyor
musunuz ki bu durum, zamanin segkinlerinden ve bu limmetin son
donemlerinin karakterine hakim olan ahmakliktan kaynaklaniyor?
Aksine onlarin hayatlarindan nakledilen bilgilerden ve onlarin
eserlerinde yer alan sozlerinden anlagilan su ki, onlar muteber ilimlerin
temel kaynaklarimi yani meshur meselelerini' kavradilar. el-Kessaf’ta®
miiellifi 6zetle sdyle der: “Bil ki her ilmin temelinde yer alan alimlerin
dereceleri birbirlerine olduk¢a yakindir. Eger bir alim digerini geride
birakmis ise, bu sadece cok kiiciik adimlar seklinde olmustur. Alimler
arasindaki derece farkliligi, ustiinlik ve bin alimi bir alime denk
saydiracak farklilik, ancak ilimlerdeki inceliklere ve manalardaki
giizelliklere vakif olmakla ortaya ¢ikar.”

Ardindan, tiim ilimlerden akip gelen bilgi onlarin gogiislerini

' Bu meseleler, “temel meseleler” anlaminda “usilii’l-mesail” olarak

adlandirilir. Clinkii nadir meseleler bunlar iizerine dayandirilir. (Hasiye)
? ez-Zemahseri, el-Kegssdf, 1, 12.
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doldurdu. Sonra, bu akintilarin birlestigi yer bir denize doniistii.
Mevcut ilimler iizerine yeni ilaveler yapmaya devam ettiler. Serhler
yazarak bu ilaveleri oraya eklediler. Uzunca eserler ortaya koydular,
serhler ve ince hagiyeler olusturdular. Hatta bazi eserlerin serhinin
hasiyesinin hasiyesi ortaya c¢ikti. Onlarin pesinden gelenler bu
metinlerin, serhlerin ve hasiyelerin bir¢gogunu miizakerelerinde esas
aldilar. Azik azalip da binek ciliz diisiince yiikk agirlasti ve mesafe
uzadi. Sonunda talebeler, nemli ilimlerin bir kismini ya tamamen veya
licte birini ya da yarisini terk etmeye basladi. Geri kalan1 ise Once
serhler ve hasiyelerle birlikte 6grenmeyi istiyor. Bunlarin zihinleri,
temel meseleleri kavramak ve bilgi hazinesinde toplamak igin, ¢ok
yonlii konulari, farkli ihtimalleri ve karsit goriisleri hayal etmekten
oldukca uzak bulunuyor. Bu durum, selefin metoduna aykiri
bulunmaktadir.  Nitekim  Ta’limu’l-Miiteallim  miiellifi'  soyle
demektedir: “Hocalarimiz, yeni baslayan talebeler icin kiigiik hacimli
ayn1 zamanda genis izahli kitaplar1 tercih ederlerdi. Ciinkii bu yontem,
anlama ve anladigin1 bilgi dagarcifinda tutmaya en elverisli,
usandirmayan ve insanlar arasinda en yaygin olan yontemdir.”

Uygun olmayan yontemle baglayan talebeler, hasiyelerden pek
bir sey anlamiyor ve Ta’limu’l-Miiteallim’de belirtildigi iizere’
kavrayiglar1 kayboluyor: “Talebenin anlamaya gayret gostermesi
gerekir. Eger 6zen gostermez de bir veya iki defa okumakla bir sey
anlamazsa bu durum aliskanlik halini alir ve basit bir sozii bile anlamaz
hale gelir.” Ayn1 eserde’ suna da dikkat ¢ekilir: “Talebe anlamadig: bir
seyi yazmamali; ¢linkii bu davranig, tembellesmeye yol agar ve
kavrayis1 giderir.”

Talebenin anlamadig1 seyleri dinlemesi konusuna gelince, derim
ki: Evet, bazi ilimlerin temel meselelerini anlayip iyice kavradiktan
sonra onlarin hasiyeleriyle istigal etmek gerekir. Nitekim bazi talebeler,
ilimleri siralamada ve bu ilimlerin her biri i¢in gereken gayreti
gostermede yanlis bir yol takip ediyorlar. Boylece, anlamak i¢in gerekli
olan temel bilgileri elde etmeden Once bazi bilimlerde kavrayis sahibi
olma ¢abasina giriyorlar. Bu talebeler, kendisine ¢ok ihtiya¢ duyulan

Y ez-ZernOcl, Ta limii’I-Miite 'allim, s. 101.
2 ez-ZernGcl, Ta 'limii’I-Miite allim, s. 102.
3 ez-Zernici, Ta limii I-Miite 'allim, s. 101.
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bir ilmi anlamaya gereken 6nemi vermeyebiliyor ve kendisine fazlaca
ihtiya¢ duyulmayan seyler konusundaki arastirmalara uzunca zaman
ayirabiliyorlar. Bu ve benzeri zararli davraniglar, onlardaki seviye
diisiislerine ve maksatlarina ulasamamalarina sebep oluyor. Ey talebe
toplulugu! Durum bu olunca ben de istedim ki size daha hayirli bir yol
haber vereyim ve pesinden gittiginiz seyden sizi kurtaracak bir ticaretin
yollarmi gdstermek iizere bir risale ortaya koyaymm. Iste bu risale, bir
mukaddime, iki maksat, bir ek boliim ve hatimeden olusmaktadir.

Mukaddime: Faydali ilimlerin siralanmasi ve bunlarin ser’i ve
gayr-1 ser’i ilimler olarak ikiye ayrilmasi ile ilimlerle’ ugrasmanin
hiikiimleri hakkindadir.

Birinci Maksat: Faydali ilimlerin® tarifleri ve zararh
davraniglarin beyan1 hakkindadir.

Ikinci Maksat: Bu ilimlerle ilgilenecek baslangi¢ asamasindaki
talebeye gereken siralama ve ilimlerin mertebeleri hakkindadir.

Ek B6liim: Kur’an’in mehdi hakkindadir.
Hatime: Felsefe ile ilgili konular hakkindadir.

Bu eseri “Tertibii’l-Ulim” olarak isimlendirdim. Tek amacim
giicim yettigince 1slahtir. Muvaffakiyet Allah’tandir, O’na tevekkiil
ettim ve O’na yoneldim.

" Burada miiellif, “ilimler” ifadesini “faydali” olarak kayitlamadi. Zira bu

taksim, ileride gorecegin iizere, bu ilimlerle mesgul olmanin hiikiimleri ile alakali
degildir. (Hasiye)

? Buradaki “faydali” ifadesi, din agisindan veya diinya acisindan faydali
olmaktan daha genel bir anlam tagimaktadir. ikincisine “tip” 6rnek verilebilir. Eger,
mesela denizcilik ve ok aticilig1 gibi bazi sanatlarla ilgili eserler kaleme alinmistir,
dersen, derim ki: T1p ilminin aksine bu konularda eser yazmak gerekmez. ilimler ile
kastedilen, eser yazma ihtiyaci duyulan ilimlerdir. (Hasiye)
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MUKADDIME

1. Fasil

(Donanim Gerekli Faydah ilimler)'

1. Arapcga ile ilgili bazi ilimler: Ligat, sarf, istikak, hat, nahiv,
arliz, kafiye, belagat ve muhadarat ilimleri.

2. Akli ilimler: 1lmu’l-mizan (mantik), miinizara ilmi, keldm
ilminin temel esaslar’’, riydziyyat -yani hendese, aritmetik ve
astronomi-.

3. Kitap ve siinnet kaynakl ilimler: Akaid, ahlak, mev’iza,
fikih ve fikih usilii.

4. Lediinni ilmi.

5. Kur’dn ilimleri: Kur’an’in nazmi, tecvidi, vakf ve ibtidasi,
mushaf yazilari, kiraati ve tefsiri.

6. Hadis ilimleri: Hadis metinleri, manalari, nakledenlerin
farklilig1 ile ortaya ¢ikan kuvvet ve zaaf yoniinden durumlari.
Hadislerin bu son durumlari ile ilgili ilme “Hadis Usflii Ilmi” denir.

7. Ayrica, tesrih ilmi (anatomi), tip ilmi, firdset ilmi
(fizyonomi), riiya tabirleri ilmi ve Farsca® da faydali ilimler arasinda
yer alir.

' Bu baslik muhakkik tarafindan konulmustur. Fasil numaralarmm akabinde
parantez iginde yer alan tiim basliklar da aym sekilde muhakkik tarafindan
konulmustur.

? Kelam ilminin maksatlari ise, akdid konularidir. (Hasiye)

3 Miiellif Farscay1 da faydali ilimler arasinda saymustir. Ciinkii 6nde gelen bir¢cok
Islam alimi Farslardandir ve onlarin ilmine de ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu durum,
bugiin Miisliimanlarin Batililarin ilmine olan ihtiyact onlarin dilini 6grenmeyi
gerektirdigi gibi, Farslarin dilini de 6grenmeyi gerektirmektedir.
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Faydali ilimler bunlardan ibarettir. Zira bunlarin disinda
kalanlar, ya felsefe, sihir ve astroloji gibi zararli ilimlerdir veya
bilinmesinin bir fayda saglamayacagi, bilinmemesinin de bir zarara yol
agmayacag: tiirden ilimlerdir. Nitekim bu hususla ilgili olarak, Ihyau
Ulimi’d-Din’de' s6yle bir rivayet yer alir: Hz. Peygamber, etrafinda
insanlarin toplandig1 bir adama rastlar ve soyle der: “Bu kimdir?” Onlar
su cevabir verir: “Cok bilgin bir adam.” Hz. Peygamber, “Hangi
konuda?” der. Onlar da, “Siir ve Araplarin soy bilgisi konusunda” diye
cevap verirler. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Bunlar bilene fayda
vermeyen, bilmeyene de zarar1 olmayan seylerdir.” cevabini verir.

2. Fasil
(Ad1 Gegen Tlimlerin Faydalari)

Bil ki, yukarida adi1 gecen her ilmin bir faydasi vardir. Her bir
fayda ise ardindan bir baska faydayr dogurur ve boylece iki diinya
saadetine erisilmesini saglar. Nitekim Serhu’l-Mevakif’ta® soyle
denmistir: Kelam ilminin gayesi iki diinya saadetini elde ederek
kurtulusa ermektir. Bu ise tim hedeflerin varmak istedigi son nokta ve
tiim gayelerin gayesidir.

Fakat ben derim ki, ser’1 ilimler kurtulusa ermeye vesile olma
acisindan alet ilimlerine gore daha 6nde gelir.

Bil ki her menfaat, kendisinden bir faydanin elde edilmesi
acisindan “fayda” olarak, fiilin varacagi son nokta olmasi agisindan
“gaye” olarak ve isleyenin gerceklesmesi arzusuyla islemesi agisindan
“maksat” olarak isimlendirilen bir fiile dayanir. Ben de “fayda”
konusunda uzunca sayilacak bir bolim kaleme almistim. Ancak
okuyucuya bikkinlik verme korkusuyla, eseri yeniden gozden
gecirirken bundan vazgectim.

3. Fasil
(Ilimlerin “Ser’i” ve “Ser’i Olmayan” Olarak Taksimi)
Ser’i ilimlere “dini ilimler” adi1 da verilir. Ciinkii din ve seriat

" el-Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1, 30.
? el-Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, Mukaddime, s. 2.
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birbirinden farkli seyler degildir.

Bil ki, “ser’1 ilim” {i¢ manaya gelir:

Birincisi: el-Thya’da belirtildigi iizere', ilimler ser’i ve ser’i
olmayan diye ikiye ayrilir. Burada seriat ile kastedilen, ne akilla
(matematik gibi), ne tecriibeyle (tip gibi), ne de peygamberlerin diginda
birinden isitmekle (dil gibi) elde edilemeyen, sadece peygamberlerden
elde edilebilen seylerdir.

Gazali bu hususta sunu da ifade eder: Eger Peygamberin
sOyledigi seyler bu {i¢ hususla ilgili ise bunlar da ser’i ilimler
kapsaminda degerlendirilmez. Kisacasi, Gazali’'nin ifadesine gore “ser’i
ilim”, ancak Sari’in bildirmesiyle elde edilebilecek olan ilimdir.

Ikincisi: Ser’i ilimden anlasilan, Sari’den elde edilen ilimlerdir
veya Sari’ye mahsus ilimlere kendisi araciligiyla ulasilabilen ilimler;
yani kendisinden, Sari’den elde edilen ilimleri elde etmenin disinda
yararlanilmayan ilimlerdir. Hiisrev, “Ser’1 ilim” ifadesinin bu manasina
“Hasiyetli Tefsiri’l-Beydavi” adli eserinde isaret etmistir. Bu mana,
birinci manadan daha kapsamlidir. Ciinkii burada, bir 6nceki tanimda
oldugu gibi, “akilla, tecriibeyle ve peygamberlerden baskasindan
isitmekle elde edilmesi miimkiin olamayan” kaydi konulmamaistir.
Ayrica bu tanima, “kendisinden yararlanilan ilimler” de dahil
edilmistir. Zira bu mananin kapsaminda usil-i fikih ilmi yer alirken,
birinci manada bu durum s6z konusu degildir. Arapgaya gelince, bu iki
tanima da girmez. Ciinkii onun ilgi alan1 ser’1 ilimlere mahsus degildir.

Ugiinciisii:  [bn  Hacer’in - “Serhu’l-Erba’in™  de belirttigi
anlamdir: Mantik ilminin ser’i ilim olmasi zorunludur. Ciinkii mantik
ilmi, Sari’den kaynaklanan veya Sari’den kaynaklanan seylere dayanak
teskil eden bir ilimdir. Bu dayanak teskil etme, kelam ilminde oldugu
gibi ‘varlik agisindan’ veya nahiv ve mantik ilminde oldugu gibi
‘kemal agisindan’dir. Boylece Ibni Hacer, ikinci manada yer alan
daraltmaya itibar etmemis ve ser’l ilimlerin tanimma biitiin alet
ilimlerini dahil etmistir. Sadece tip ve tesrih gibi ilimleri tanimin
disinda brrakmistir. Yukarida “varlik agisindan™ derken kastedilen,

! el-Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 1, 16.
? ibn Hacer el-Heytemi, Serhu 'I-Erba ’ini’'n-Neveviyye, s. 258.
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Serhu’l-Mevakif’ta' miiellifinin belirttigi husustur: Yaraticinin varhigi
sifatlariyla birlikte s6z konusu olmasaydi, ne tefsir, ne hadis, ne fikih
ne de fikih ustliinden bahsedilebilirdi.

[bni Hacer’in bu sozii, tim itikadi meseleler Sari tarafindan
acikca belirtilen veya kendisine yine onun tarafindan isaret edilen
konular olmakla birlikte, kelam ilminin kaynagiin Sari olmadigi
diisiincesini ¢agristirtyor. Ancak itikadi konulardan bir kismina akil tek
basina ulasabilir. Mesela akil, yaratilmislar iizerinde diisiinerek bazi
sifatlarla donanimli bir yaraticinin varligina, mucizelere bakarak
peygamberin peygamberliginin gercekligine ulasabilir. Su halde onun
kelam ilmi ile kastettigi sey sadece bu konu ile alakalidir. Ser’1 ilmin
birinci taniminda da goriildigi iizere, Sari bir konuda s6z sOylese de,
aklin kendisine yol buldugu seyler Sari’den elde edilenler kapsaminda
degerlendirilmez.

4. Fasil
(Uc Anlam Arasinda ilimlerin Isimlerinin Istiraki)

Bil ki, nahiv, sarf, me’ani, fikith ve benzeri ilimlerin isimleri
yukarida belirtilen ii¢c mana igerisinde miisterek yonlere sahiptir. Bu
miisterek alan, meseleler ve bunlarin idrak edilisi ve bu idrak edislerin
tekrarindan hasil olan melekedir. Bu meleke, bir ilmi konunun ciiz’1
meselelerinden biriyle karsilastigin anda, o ilmi konuyla ilgili kiilli
meseleleri hemen zihninde devreye sokabilme giiciidiir. Bu giiciin
faydasi, o kiilll meseleden yola ¢ikarak o ciiz’1 duruma dair hiikiim
verebilmektir. Mesela, “x) «.»=” climlesinde “Zeyd” kelimesiyle
karsilastiginda, “her fail merfidur” seklindeki killi kural zihninde
hemen canlanir. Ardindan, bu ciimlede “Zeyd”in fail konumunda
oldugunu diisiiniir ve “Zeyd” kelimesinin merfii oldugu sonucuna
varirsin. Bu melekeye “istihzar melekesi” denir. Sonra, bu tiir hiikiim
cikarmalarin tekrariyla da “istinbat melekesi” hasil olur. Istinbat
melekesi ise, yukaridaki drnekte gectigi lizere, kiilli meselelerden yola
c¢ikarak ciiz’1 hiikiimler ortaya koyabilme giiciidiir.

Ikinci meleke, “miitalaa melekesi”dir. Miitalaa melekesinin

! el-Ciircani, Serhu ’I-Mevikif, Mukaddime, s. 8.
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hasil olabilmesi i¢in kiilli kaidelerin bilinmesi ve bu bilginin siirekli
tekrarlanmasi suretiyle hafizada yer etmesi, ardindan da bu kiilli
kaidelerin gegerli oldugu bazi1 ciliz’i konulara dair hiikiim c¢ikarma
faaliyetinde bulunma, sonra da bu hiikiim ¢ikarma faaliyetlerinin
siirekli tekrar1 gerekir. Bu melekeye sahip olmada insanlar farkl
derecelere sahiptirler.

Iste, “ilim” lafzinin nahiv, sarf, fikth ve benzeri ilimlerin
isimlerine izafe edilmesi erak agacini andirir. Ilimlerin isimleri ise o
agacin dallar gibidir.

5. Fasil

(Ilimlerin Hiikiimleri)

flimlerin hiikiimleri, ibni Niiceym’in el-Esbah' adli eserinde
belirttigi iizere su sekildedir: Farz-1 ayin, farz-1 kifaye, mendub, haram,
mekruh ve miibah. Ben derim ki, bu taksim, ayni1 zamanda ilimlerin
konusu olan seyler i¢in de gegerlidir. Zira “ilim maluma tabidir”
denmistir. Ancak burada® dikkat edilmesi gereken bir nokta daha var ki,
kendisi vacip olan seyin bilinmesi de vaciptir. Nitekim ez-Zernici,
Ta’limii’l-Miite’allim® adli eserinde der ki: “Vacibi gerceklestirmeye
vasita olan sey de vacip olur”.

Ben derim ki, miikellefe farz-1 aym olan ilimlerin en 6nemlisi,
her seyden 6nce, tevhid ve sifatlar ilmidir*. Sonra, kisinin farz-1 aymn
olarak her vakit miikellef tutuldugu seyler gelir ki, bunlar ahlaki
farzlarin ve ahlaki yasaklarin bilinmesidir. Sonra, baz1 vakitlerle kayitlt
olarak kisiye farz-1 aym olan seyler vardir. Kisinin namaz ve orucun

"Ibn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s. 379

* Ibn Niiceym’in soziinde bir seyi dikkate almama durumu vardir. Ciinkii
“vacib” ifadesine yer vermemistir. Bu duruma su tespitle cevap verilebilir: Farz,
itikadi ve ameli olmak iizere iki umumi durumu ifade eder. (Hasiye)

* ez-Zernicl, Ta limii’l-Miite allim, s. 60.

* “Tevhid ve sifatlar ilmidir.” soziiyle ilgili olarak, Serhu I-Akdid’de miiellifi
soyle der: Itikadi hiikiimlerle alakal ilim, “ilmii’t-tevhid ve’s-sifdt / tevhid ve
sifatlar ilmi” olarak adlandirilir. Ciinkii bu konu, bu ilmin konularinin ve
maksatlarinin en sereflisidir. (Hasiye)
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kendisine farz oldugu vakte ulagmasiyla birlikte' bu ibadetleri
O0grenmesi buna Ornek verilebilir. Sonra, yerine getiren kimsenin
bulunmamas1 durumunda kisiye farz-1 kifdye olan seyler vardir. Sonra,
6grenilmesi miistehab olan seyler vardir’. Kimsenin yerine getirmemesi
durumunda farz-1 kifaye olan hususlarla ilgili ilimlerin tahsili miistehab
olan ilimlerdendir.

Bu hususla ilgili tafsilat insallah ileride gelecektir. Ilimlerin
tasnifi hususunda bu siralama zorunludur. Kim bu siralamada yanlisa
diiserse haksizlik etmis olur ki, zalimler asla iflah olmaz.

6. Fasil
(Ilmin Hiikmii, Malumun Hiikmii Gibidir )

Bil ki, ilmin hiilkmii, malumun yani hakkinda bilgi sahibi
olunacak seyin hiikmii gibidir. Eger bir sey farz, vacip veya siinnet ise
ve onu yerine getirebilmek icin hakkinda bilgi sahibi olmak
gerekiyorsa, o sey hakkinda bilgi sahibi olmak da ayni sekilde farz,
vacip veya siinnettir. Eger onu yerine getirebilmek i¢in hakkinda bilgi
sahibi olmak gerekmiyorsa, bu durumda, elde edilecek ilmin hiikmii,
hakkinda bilgi sahibi olunacak seyin hiikkmii gibi degildir. Mesela,
Kur’an okuyucusunun, okudugunun anlamini bozacak diizeyde bir hata
(lahn-1 celiy) yapmasin1 engelleyecek kadar tecvid bilmesi farz-1
ayindir. Fakat “Tecvid” olarak isimlendirilen ilmin bilinmesi farz-1 ayin
degildir; Aliyyii’l-Kari’nin® belirttigi tizere farz-1 kifiyedir. Ciinki
Kur’an’mn tecvid tlizere okunmasi, bu ilmin 6grenilmesine degil, giizel
okuyan bir iistadin agzindan isitip uygulamaya dayanir.

Bir sey kesin haram veya tahrimi mekruh ya da tenzihi mekruh
ise, kisinin veya bir baskasinin bu nitelikteki seyleri isleme ihtimali de
yok ise, o seyi Ogrenmenin de hiikkmii aynidir. Bu nedenle, el-
Medarik’te*  miiellifi, “Kendilerine zarar verecek ve fayda

! Namazi ve orucu 6grenmek, bunlarin vakitleri girmeden evvel farz olmaz; kisi
bunlarin vakitlerine ulasti1 zaman farz olur. (Hasiye)

? Burada Ibn Niiceym’in bir gafleti sz konusudur. Siralamaya gore vacip olan
ilimlerden s6z etmesi gerekirdi. (Hasiye)

3 el-Kari, el-Minehu'l-Fikriyye, s. 7.

4 en-Nesefl, Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, I, s.76.
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saglamayacak seyleri 6greniyorlar” mealindeki ayetin tefsirinde soyle
diyor: Ayette, kisiyi dogru yoldan sapmaya siiriikkleyen felsefenin
Ogrenilmesi gibi, sihir 6grenmenin de kendisinden sakinilmasi gereken
bir is olduguna dair delil vardir.

7. Fasil

(Harama veya Mekruha Diisme Ihtimalinin Bulunmasi
Durumunda)

Eger kisinin kesin haram veya tahrimi mekruh ya da tenzihi
mekruh olan bir fiili isleme ihtimali s6z konusu ise; birincisinden
sakinmanin yollarim1 6grenmesi ona farz, ikincisinden sakinmanin
yollari1  0grenmesi vacip, Tigilinclisinden sakinmanin yollarin
O0grenmesi miistehab olur. Ciinkii birinciden sakinmak farz, ikinciden
sakinmak vacip, tiglinciiden sakinmak miistehab oldugu gibi bir seyden
sakinmanin yollari1 6grenme bizzat o seyi bilmekle miimkiindiir.
Nitekim “Ta’limii’l-Miite’allim”? adli eserde miiellifi, ahlaki haramlar1
beyan ederken bu konuda sOyle der: Ahlaki haramlardan sakinmak,
ancak onlart ve onlarin ziddi durumlart bilmekle miimkiindiir. Bu
durumda her insanin bunlar1 6grenmesi farz olur.

Bu durumda, birinciyi yani kesin harami 6grenmesi kisiye
farzdir. Ikinciyi 6grenmesi vacip, {i¢linciiyii 6grenmesi ise miistehabdir.
Buna bir 6rnek vermek gerekirse; bir kisi sihirbazlarin ve filozoflarin
arasina diiser de, sihir yapmaktan veya felsefeye inanmaktan endise
ederse, bunlardan sakinabilmek i¢in sihir ve felsefe 6grenmesi ona farz
olur.

Ayni sekilde, ticaretle ugrasan kisinin faize bulagsma ihtimali s6z
konusu oldugunda, faizden uzak durmanin yollarin1 6grenmesi ona farz
olur. Bu da bizzat faizin ne oldugunu 6grenmeye baglidir. Haram veya
mekruh yonlerine bulasmaktan korktugu bir ise soyunan her kisinin
durumu aynidir. Yine, saglikli uzuvlara sahip bir kisinin, bu uzuvlarla
isleyebilecegi endisesi tasidigi haramlar ve mekruhlar konusunda bilgi

! el-Bakara 2/102.
% ez-Zern0ci, Ta limii’I-Miite allim, s. 62.
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sahibi olmasi da ona farz ve vacip olur. Bunu boyle bil'.

8. Fasil

(Toplum Icinde Yayginlastiginda Haramm ve Mekruhu
Ogrenmenin Hiikmii)

Eger insanlarin birgogunun haram veya mekruha diigme ihtimali
s0z konusu ise, bu haram veya tahrimi ya da tenzihi mekruh konusunda
bilgi sahibi olmak, bunlarin i¢ine diisme ihtimali olmayan kisiler igin,
ya farz-1 kifayedir veya vacib-i kifayedir ya da miistehab-1 kifayedir.
Bunlarin igine diisme ihtimali olan kisiler i¢in ise, ya farz-1 ayin veya
vacib-1 ayin, ya da miistehab-1 ayindir. Eger haram veya mekruha
diisiilme ihtimali bulunulan bir beldede, bu konuda bazilar1 bilgi sahibi
olur ise, bu bilgi sahibi olan kisilerin haram veya mekruha diisme
ihtimali olsun veya olmasin, bunlara diisme ihtimali olmayan diger
kisilerden bu konularda bilgi sahibi olma sorumlulugu diiser. Bunlara
diisme ihtimali bulunan kisilerden ise bu sorumluluk diismez’. Bu
beldede oturanlarin tamami, igine diisiilme ihtimali bulunulan haram
veya mekruhlar konusunda bilgi sahibi degil iseler, haramlar konusunu
O0grenmeyenler giinahkdr olur; tenzihi mekruhlar  konusunu
o6grenmeyenler kotii bir konumda bulunurlar. Buna bir 6rnek vermek
gerekirse, bir belde sakinlerinden ¢ogunun ticaretle ilgilenmesi
durumunda, ticaretin haram noktalarinin ve bunlardan kaginmanin
yollarinin bilinmesi ticaretle ugrasan herkese farz-1 ayindir; ticaretle
ugragsmayanlar i¢in ise farz-1 kifayedir. Eger, ticaretle ugrasanlardan
veya ugragsmayanlardan birisi bu konularda bilgi sahibi olursa, ticaretle
ugrasmayan diger insanlardan bu konularda bilgi sahibi olma
sorumlulugu kalkar; ancak ticaretle ugrasan digerlerinden bu
sorumluluk kalkmaz. Ciinkii bu sonuncularin her biri igin ticaretin
haram noktalar1 konusunda bilgi sahibi olmak farz-1 ayindir. Bunu

' “Bunu béyle bil” soziinde, buradaki mekruh ifadesiyle sadece tahrimi
mekruhun kastedildigine isaret vardir. Tenzihi mekruha gelince, bunlardan
sakinmanin yollarim1 6grenmek, soziin siyakindan acik¢a anlasildigl {izere,
miistehab olur.

2 “Bunlara diigme ihtimali bulunan kisilerden ise bu sorumluk diismez.”
soziinde ifade edilen sey, onlara farz-1 ayn olan ilimdir. Farz-1 ayn ise, bagkalarmin
yerine getirmesiyle bir insandan diismez. (Hasiye)
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boyle bil'.

Ancak, insanlardan ¢ok azinin harama veya mekruha diismesi az
bir ihtimal ise, bu haram veya mekruhlarin 6grenilmesi hi¢ kimseye ne
farz-1 kifayedir ne de vacib-i kifayedir; sadece bunlara diisme ihtimali
olan az sayidaki kisilere farz-1 ayin veya vacib-i ayin ya da miistehab-1
ayindir. Nitekim “Hasiyetii’l-Hayali”* adli eserinde Kul Ahmed soyle
demektedir: Farz-1 kifaye, diinya gecimligi ve ahiret hazirlig1 acisindan
halkin cogunlugunun® kendisine ihtiyac duydugu seyleri yerine
getirmektir. el-Gazali’nin el-hya’daki sozii* de buna isaret etmektedir.
Bu tanimdan c¢ikabilecek bir sonu¢ da su ki, insanlardan ¢ok azinin
ihtiya¢ duydugu seyleri yerine getirmede biiylik bir zorluk vardir.
Burada, insanlarin ¢ogu ve insanlarin azi ile kastedilen seyin bilinmesi
yine insanlarin orfiiyle belirlenir. Allah en iyisini bilir.

9. Fasil

(Haramlarn Ogrendiginde Giinaha Diiseceginden Korkan
Kisinin Hiikmii)

Sihir ve filozoflar ile sapkin firkalarin ortaya attigi siipheler
tiiriinden, insanlarin ¢ogunun icine diismesinden korkulan haramlari
O0grenen kisinin gilinaha siiriiklenmesinden emin olunamiyorsa, sihir
yapmaktan ve filozoflar ile sapkin firkalarin ortaya attig1 siiphelere
diismekten kendisini emin goéren kimseden bagkasinin bunlarla

! “Bunu boyle bil” séziiyle suna isaret edilmektedir: Ticarette vuku bulabilecek
tahrimi veya tenzihi mekruhtan sakinmanin yolunu 6grenmenin hiikmii, ayn ve
kifaye olmasi bakimindan, orada vuku bulabilecek haramin hilkmii gibidir. Yani
ticarette vuku bulabilecek tahrimi mekruhtan sakinmanin yolunu 6grenmek ticaret
ehline vacib-i ayndir; ticaretle ugrasmayanlara ise vacib-i kifayedir. Tenzihi
mekruhtan sakinmanin yolunu O6grenmek ise ticaret ehline miistehab-1 ayn;
digerlerine miistehab-1 kifayedir. Bunu diisiin. (Hasiye)

2 el-Hayali’nin miiellifi: Ahmed b. Misé b. Semsi’d-Din (6.870 h.). el-Haydli
iizerine yazilmis olan Kul Ahmed Hasiyesi ise matbu degildir.

? “Halkin ¢ogunlugu” ifadesinde “halk” kelimesi “cogunluk” ile kayitlanmas,
yerine getirilmesinde biiylik bir zorluk varsa gegerlidir. Aksi takdirde, bir kiginin
dahi ihtiya¢c duydugu seyleri yerine getirmek farz olur. Emr-i bi’l-ma’rif bashig:
altinda, el-Thya’da bu hususa agiklik getirilmistir. (Hasiye)

* el-Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 11, 312.
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ilgilenmesi caiz degildir. Nitekim Gazali', firkalarla miicadele etme
ugrasisit vermenin caiz olusu konusunu ele alirken bu hususu agik¢a
ifade etmistir. Keldm ilmi konusunu ele alirken onun goriislerini
nakledecegiz. es-Siibki de’, felsefeyle mesgul olmanin caiz olusunu
belirtirken, kendinden emin olma sartim1 ifade etmistir. Kisacasi, bir
baskasina zarar verecek bir hususu ortadan kaldirmaya c¢aligirken
kendisinin o zararin igine diismesinden emin olmayan kisinin bu zarari
ortadan kaldirmakla ugrasmasi gerekmez’. Su var ki, sdz konusu zarar
dini nitelikli ise, boyle bir ugrasi asla caiz degildir.

10. Fasil

(Farz-1 Ay limler)

Kisinin i¢inde bulundugu durum itibariyle*, Allah’in kendisini
miikellef tuttugu seyleri 6grenmesi farz-1 ayindir. Allah’in kisiyi
miikellef tuttugu hususlar {i¢ cesittir: Inanma, bir isi yapma, bir isi
yapmama. et-Tatarhaniyye’de’ de bu sekilde ifade olunur.

Soyle de denilmistir: Farz-1 aymn olan ilim, hal ilmidir. Yani,
kisinin i¢inde bulundugu hal itibariyle, Allah’in kendisini miikellef
tuttugu seyleri bilmesidir. Buna gore hal ilmi, iman meselelerini, ahlaki
ve fiili farzlar, ahlaki ve fiili haramlar1 bilmektir. Bu hususun tafsilat
et-Tatarhaniyye miiellifinin ifadesiyle soyledir:

“Insan, giindiiziin sabahinda ergenlik ¢agina erdiginde, diisiinme

" el-Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, 1, 22.

> es-Siibki, Mu 'idii'n-Ni’am, s. 8.

’ Denize diisen birinin durumu buna 6rnek verilebilir: Yiizme bilmeyen ve
bogulmaktan emin olmayan birine onu kurtarmasi vacip degildir. Onu kurtarmak
yiizme bilenlere vaciptir. (Hasiye)

* Kisinin iginde bulundugu durum: Mesela, iman biilug durumunda farz olur.
Bazi ahlak kurallar1 da bdyledir. Namaz da, biilug durumunda ve vaktine
ulasilmasiyla birlikte farz olur. (Hasiye)

> Alim b. Ala> el-Hanefi, et-Tatarhdniyye fi’l-Fetdvd. Miellif burada, el-
Muhitu’l-Burhani, ez-Zahira, el-Haniyye ve ez-Zahiriyye adl1 eserlerdeki meseleleri
bir araya toplamistir. Soylendigine gore, bu eserin hazirlanmasini kendisine Tatar
Han isaret etmistir. Miiellif bu esere isim vermedigi i¢in bu adla meshur olmustur.
Bir baska soylentiye gore, miellif, eserine “Zddii’l-Miisdfir” adi1 koymustur.
(Kesfu’z-Zunin: s. 268)
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ve istidlal yoluyla Allah’1 tanimas ve iki sehadet ciimlesini’ anlamini
bilerek dgrenmesi ona vacip olur. Ogle vaktine kadar yasarsa, gle
namazint 6grenmeden Once taharet konusunu, ardindan da namaz
O0grenmesi gerekir. Giin boyunca bu durum boyle devam eder. Ramazan
ayma kadar yasarsa, orucun keyfiyetini, nasil tutulacagini ve nelerin
orucu bozacagini 6grenmesi gerekir. Eger mal sahibi olursa, zekatin
keyfiyetini ve zekattaki nisab miktarlarim1 G6grenmesi gerekir.
Haccetmeye giicli yetecek imkana kavustugunda, Mekke’ye yolculugun
nasil yapilacagini, ihrama nasil girilecegini ve haccin hangi riikniiniin
nerde yerine getirilecegini 6grenmesi gerekir. Bu, hac mevsimine kadar
yasamasi durumundadir. Farz-1 ayin olan diger zorunlu fiilleri
ogrenmedeki tedricilik de bu sekildedir. Yapilmamas: gereken seyleri
yapmamaya gelince, bu, farkli durumlara ve farkl kisilere gore degisir.
Mesela, kotli sozler soylemek ve hos olmayan seylere bakmak saglikli
bir kisiye haram olurken, bu haramlik dilsiz ve géormeyen kimseler
acisindan s6z konusu degildir.”

Miiellifin, “ergenlik cagina erdiginde” ifadesinden anlagilan su
ki, ergenlik cagindan once kisiye Allah’1 tanimasi vacip olmaz. Bu
goriis, alimlerimizin ¢ogunluguna ait bir gdriistir. Ebu Mansir® ise,
akilli olan sabi cocuk hakkinda sdyle demistir: Allah’1 tanimasi ona
vaciptir. Bu, Irak alimlerinin ¢ogunun gorisiidir. Serhu’l-Fikhi’l-
Ekber’in’ zeylinde Aliyyii’l-Kéri de béyle sdylemistir.

Miiellif, “diisiinme ve istidlal yoluyla™ ifadesiyle, goklerin ve
yerin yaratilis1 {izerinde diislinmeyi ve kisinin i¢ diinyasini tatmin
edecek diizeyde genel cerceveli bir hiikiim ¢ikarmay1 kastetmekte;
kelaim alimlerinin ortaya koydugu delilleri kastetmemektedir.
Ciinkii bunlar1 bilmek farz-1 ayin degil farz-1 kifayedir.

"iki sehadet ciimlesi: 1. Allah’tan bagka ilah yoktur. 2. Muhammed O’nun kulu
ve rasilidiir. (Cev.)

2 EbG Manstr Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi (6.333 h.).
verilmistir. Ehl-i Siinnet’in Imamidir. Mubhtelif ilim dallarinda kiymetli eserler
vermistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir: Kitabu’t-Tevhid, Kitabu’l-Makdlat, Kitdbu
Me’hazi’s-Serdi’  fi  Usili’l-Fikh  ve [lmi’l-Keldm, Serhu’l-Fikhi’I-Ekber.
(Hediyyetii’l-Arifin:1I, s. 36)

3 el-Kari, Serhu’I-Fikhi’I-Ekber, s. 208.

134



Miiellifin, “iki sehadet climlesini anlamini bilerek 6grenmesi”
ifadesiyle belirttigi sey tartisma gotiirlir bir husustur. Zira kisinin iki
sehadet ciimlesini 6grenmesi gerekmez; aksine, ne sekilde olursa olsun
bu iki climlenin ifade ettigi manayr ve icerigini 6grenmesi gerekir.
Mesela Peygamber (sav)’in getirdigi her seyin ger¢ek olduguna
inanmak, onun peygamberligine inanmak kapsamina girer.

Miiellifin, “6gle vaktine kadar yasarsa...” sdzlinden anlasilan su
ki, kisi 6gle namazina kadar yasarsa, ancak bu durumda imanin disinda
kalan ilimler kendisine vacip olur. Ancak bu husus tartigsmalidir.
Nitekim “Ta’limii’l-Miiteallim”de' bu konuya su sekilde isaret edilir:
Kisinin i¢inde bulundugu hal ile ilgili bilgileri 6grenmesi ona farz
oldugu gibi, Allah’a tevekkiil etme, O’na yonelme, O’ndan saygiyla
korkma ve O’ndan razi olma gibi kalbi durumlar1 bilmesi de ona
farzdir. Ciinkii bunlar kiginin tiim hallerinde s6z konusu olan seylerdir.

Miiellifin, “farz-1 ayin olan diger zorunlu fiilleri 6grenmedeki
tedricilik de bu sekildedir” soziine 6rnek vermek gerekirse, kisi ciiniip
oldugunda gusiil abdesti almanin keyfiyetini 6grenmesi ona vacip olur.
Yine, evlendiginde, evlilik hukukunu 6grenmesi ona vacip olur.

Miiellifin, “yapilmamasi gereken seyleri yapmamaya gelince,
bu, farkli durumlara gore degisir” soziine gelince; mesela kim ticaretle
ugragsmaya baglarsa ribay1 terk etmesi veya ondan sakinmasi ona vacip
olur. Buna gore, ticaretle ugrastiginda, ribadan sakinmayi 6grenmesi
kisiye vacip olurken, ticaretle ugrasmamasi durumunda vacip olmaz.
“Ta’limii’l-Miiteallim”de? bu hususta sOyle denmistir: “Bir isle mesgul
olan herkesin o isle ilgili haram hususlardan sakinmay1 6grenmesi farz
olur.” Sunu da bil ki, et-Tatarhaniyye’den nakledilen ifadelerin isaret
ettigi lizere, yaraticinin varligl ve birligi ve diger miitevatir sifatlar ile
ilgili akli deliller’ ortaya koymak farz-1 aym ilimlerdendir. Iman
esaslarmimn sem’iyyat* alanma giren kisimlarma gelince, bunlarla ilgili

' ez-Zerniici, Ta limii’I-Miite ‘allim, s. 59-60.

> ez-Zernicl, Ta limii’l-Miite allim, s. 60.

> Mukallit, aklin akli delillerle tek basina ulasabilecegi konularda, delilden
hareket etmeyen kisidir. O, seriattan duyduklariyla yetinir. Bu durumda imamn
sahihtir; ama imanin1 akli delile dayandirmadig i¢in giinahkardir. (Hasiye)

* Semiyydt: Salt akil yoluyla bilinmesi miimkiin olmayan, ancak Kur’an’dan ve
Hz. Peygamberden isitmek suretiyle bilinebilen konular. (Cev.)
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akli deliller sunmak, zanmimca farz degildir. Ta’limii’l-Miiteallim’deki'
su ifade de bunu ima etmektedir: “Allah, delil yoluyla bilinir.
Dolayisiyla, mukallit kisinin iman1 bize gé’)re2 sahih olsa da, bu kisi
imanini delile dayandirmadigindan giinahkéar olur.”

Ser’i istidlale gelince, bununla akaidin seriattan alinmasini
kastediyorum. Akaidin seriattan alinmasi, onun ya Kur’an ve siinnete
uygun olmasi ya da seriat alimleri tarafindan seriat koyucusu tarafindan
haber verildiginin ve kesinlikle farz-1 aym oldugunun bildirilmesi
seklinde olur. Kaynagmin seriat olmast bakimindan akaidin,
yaratilmiglar iizerinde diisiinmek suretiyle bilinebilecek olan sifatlara
bir sahip yaraticinin varligina inanmak gibi, aklin tek basina
ulasabilecegi tiirden olmasiyla, aklin tek basina ulasamayacagi tiirden
olmas: arasinda fark yoktur. Serhu’l-Mevakif’da® miiellifi bu hususu
soyle belirtmistir: Isterse aklin tek basma ulasabilecegi tiirden olsun,
akaidin seriattan alinmasi gerekir.

11. Fasil

(Akili ve Ergenlik Cagma Gelmis Insan Yaratamm
Bilmemekten Dolayr Mazur Degildir)

Akilli ve ergenlik ¢cagina gelmis bir insan, Peygamber tarafindan
kendisine herhangi bir bilgi ulagmamais olsa da, yaratanini bilmemekten
dolayi mazur sayilmaz. Aliyyii’l-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’in’
zeylinde, el-Hakim es-Sehid’den’ naklen Ebdi Hanife’nin soyle dedigini

! ez-Zerntci, Ta limii'I-Miite allim, s. 71.

* “Bize gore” ifadesi, Mutezilenin goriislerinden sakinma amacini tasimaktadir.
Aliyyii’l-Kari, el-Ganevi’nin sdyle dedigini sdyler: “Mutezile’ye gore bir kimse,
inanmasi zorunlu olan seyleri, hasimlariyla miicadele etmesine gii¢ yetirecek ve
onlarin ileri siirdligii siiphelerin tamamim giderecek diizeyde akli delilleriyle
birlikte bilirse, miimin olduguna hiikkmedilir. Bunu yapmaktan aciz olursa,
miisliman olduguna hiikmedilmez.” Buradaki “inanmasi zorunlu olan seyler”
ifadesiyle, Yaraticinin varligit ve aklin tek basina bilebilecegi sifatlar
kastedilmektedir. (Hasiye)

3 el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, Mukaddime, s. 11.

4 el-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 208.

> el-Hakim es-Sehid: Ebu’l-Fadl Muhammed b. Ahmed b. Abdillah b. Abdi’l-
Mecid el-Mervezi el-Belhi. el-Hakim es-Sehid adiyla meshurdur. Hicri 344 (334
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ifade eder: Hi¢ kimsenin yaratanini bilmeme konusunda 6zrii olamaz.
Ciinkii herkes goklerin, yerin ve kendisinin yaratilmis oldugunun
farkindadir. Ehl-1 Stinnet ve’l-Cemaat’a mensup alimlerimiz de bu
goriistedir. Buna gore, bir kimse Peygamber tarafindan Yaratici’nin
varligmma dair bir bilgi kendisine ulagsmazdan Once yaratanim
bilmeksizin 6lse ahirette azap ile karsilagir.

el-Es’ari’ sOyle demistirz: Bir kimse, Peygamber tarafindan
kendisine bir bilgi ulagsmamissa, bilgisizliginden dolayr sorumlu
tutulmaz, mazurdur. Bunun delili ise su ayettir: “Biz bir elgi
gondermeden asla azap etmeyiz.”® el-Es’ari’nin bu goriisii ile ilgili
daha genis bilgi Aliyyii’l-Kari’nin Serh’inde yer almaktadir. Inang
esaslariyla  ilgili  sem’iyyat konularindan bazilar1  sunlardir:
Peygamber’in peygamberligi4, meleklerin varligi, ilahi kitaplarin Allah
tarafindan gonderilmis oldugu, ahiret hayatiyla ilgili durumlar, namazin
farz olusu, zinanin haram olusu ve Peygamber’in Allah’tan getirdigi
zaruri olarak bilinen benzeri hususlar. Su halde, Peygamber tarafindan

diyenler de vardir) yilinda sehit edilmistir. el-Muhtasar, el-Miinteka ve el-Kdfi’yi
yazmustir. (el-Fevaidii’l-Behiyye, s. 185)

! el-Es’ari: Meshur mezhep sahibi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak
b. Salim el-Es’ari (260-324). Birgok eseri bulunmaktadir. Bunlarin ¢ogu, itikatta
sapkin gruplara yonelik karsi cevaplari igermektedir. (Hediyyetii’l-Arifin: V, s.
676).

2 el-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 208.

? el-fsra 17/15.

* Bu durum, Peygambere ve onun mucizelerine tanik olmamis kimseler i¢indir.
Peygamberin peygamberlik davasini tasdik igin gosterdigi mucizelerine tanik olan
kimselere gelince, tasdik etmek onun i¢in zorunludur ve bu durumda Peygamberin
peygamber oldugunu bilmek o kisi agisindan akli bir bilgi olur. O kiginin
Peygamberin peygamberligini bilmesi, onun mucizeyi haber vermesine dayanmasi
durumunda ise, tersi sz konusu olur. Ayrica, Peygambere ve mucizesine tanik
olmayan kimse i¢in iki tlrli bilgi s6z konusudur: Birincisi, Peygamberin
peygamberlik davasinda oldugu ve mucize gosterdigi bilgisi. Bu elbette sem’i bir
bilgidir. Tkincisi, Peygamberin peygamberliginin gercekligi bilgisidir. Bu ise akli
bir bilgidir. Eger bu ikinci bilgi, onun peygamberligi haberinin Peygamber
tarafindan kendisine ulastirilmis olmasina dayaniyorsa, bu durumda tersi s6z
konusudur. Miiellifin yukarida gecen ‘“Peygamber’in peygamberligi” ifadesi,
“Onun peygamberliginin gercekligi” degil, “Onun peygamberlik davas1”,
anlamindadir. Ciinkii onun peygamberlik davasinda oldugunu ve mucize
gosterdigini isitmek, aklidir. Bunu da bil. (Hasiye)
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kendisine tevatiir yoluyla ulasmamis ise, bunlar1 sadece akil yoluyla
bilerek tasdik etmek kisiye farz degildir. Zira bu konularda akil tek
basina yeterli degildir. Dolayisiyla insan, kendisine teblig edilmemisse,
bunlar1 bilmemekten dolayr mazurdur. Ancak bunlar kisiye tevatir
yoluyla ulagmis olup da biitiin bunlan tasdik etmemisse iman etmis
sayllmaz.

Dinin zarlriyyat kismimi bilme yolunda caba sarf etmek,
miikellef bir miisliiman i¢in farz-1 ayindir. Dinin zarGriyyat kismi
Serhu’l-Makasid’da’ gectigi tizere sunlardir: Dinin temel unsurlarindan
oldugu, fizerinde diisinme ve ispat yoluna gitme ihtiyaci
duyulmaksizin, tim miislimanlarca bilinebilecek® sekilde tevatiir
yoluyla giiniimiize ulasmis esaslardir. Iman konularinin sem’iyyat
alanina giren kisimlar1 buna 6rnek verilebilir. Dinin zaruriyyat kismini
O0grenmenin farz olusu herhangi bir zaman ile kayitlanamaz; kisinin
bunlar1 imkén buldugu an 6grenmesi gerekir. Oysa farz olan amelleri
yerine getirme keyfiyetini 6grenmenin farz olusu, bunlarin kisiye farz
oldugu an ya da islenmek istenen bir isteki haramliktan sakinmanin
bilgisini 6grenmenin farz olusu, kisinin o ise basladig1 an itibariyle
baslar. Hz. Peygamber (as)’1n su sdzii biitiin bunlarla alakalidir: “Ilim
elde etme yolunda caba sarf etme her miisliiman erkek ve kadinin
lizerine farzdir.””

! et-Taftdzani, Serhu Makdsidi ’'t-Talibin fi Iim-i Usiili’d-Din, 1, s. 19.

? “Bilinebilecek sekilde” ifadesinde yer alan “bilme” ile kastedilen, Din’den
oldugunu bilmedir. Yani, Peygamberin (as) Allah Teéla’dan haber verdigi
seylerden oldugunu bilmektir. Kastedilen, inanca konu olan hususun bilinmesi
degildir. Zira insanlarin geneli, Yaraticr’nin birligini tefekkiir ve istidlal yoluyla
bilmezler. Allah’m birligi konusu Peygamberin (as) Allah Teald katindan haber
verdigi hususlardandir. Abdu’r-Rahman el-Amidi, Bakara suresinde, el-Kadi el-
Beydavi’nin tefsiri iizerine yazilmis ‘Isam hasiyesi lizerine yazdig: ta’likatta bu
sekilde beyan eder. Ben derim ki: Insanlarin geneli, tevhidin, Peygamberin (as)
Allah Tealda katindan haber verdigi hususlardan oldugunu, bunun ancak
Peygamberden tevatiir yoluyla nakledilmesine bagli olarak bilir. Tevatiir yoluyla
sabit olan sey ise zaruri bir bilgidir; tefekkiir ve istidlale gerek kalmaz. et-
Taftazani’nin Serhu 'I-Akdid’inde boyle geger.

? Hadisi Ibn Méce Siinen’inde rivayet etmektedir. I. Cilt, Hadis no: 224.
“Misliman kadin” ifadesi hadis metninde yer almamaktadir. Ayrica bak:
Miskdtii’I-Mesdabih, 218.
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12. Fasil
(Dinin Zaririyyatindan Olmayan Seylerin Bilinmesi)

Ehl-i Siinnet’in iizerinde icma ettigi inan¢ esaslarindan olmakla
birlikte dinin zaruriyyat kismindan olmayan hususlarda bilgi sahibi
olmak farz-1 ayin degildir; sadece farz-1 kifayedir. “Kur’an’in mahlik
olmadig1”, “Allah Tedld’nin ahirette goriilecegi” ve “Peygamber’in
(sav) melekten daha {istiin oldugu” gibi inan¢ konular1 bu hususa 6rnek
verilebilir. Aliyyii’l-Kari', Serhu’l-Fikhr’l-Ekber adli eserinde es-
Siibki’nin’ sdyle dedigini bildirir: insan, émriiniin sonuna kadar yasar
da Peygamber’in melekten daha iistiin oldugu konusu aklina hig
gelmezse, Allah ona bunu sormaz. et-Tatarhaniyye’de ise miiellifi soyle
der: “Kur’an’in mahlik mu yoksa kadim mi oldugu veya Allah’in
gorlliip goriilmeyecegi konulari insanin aklina hi¢ gelmese, o kisi
miisliiman olarak oliir. Ancak bu konular aklina gelir ve isitirse, bunlari
bilmesi gerekir”.

Miiellifin, “miisliiman olarak o©liir” soziiyle kastettigi sudur:
“Allah ona bundan dolay1r azap etmez ve o kisi bu bilgisizliginden
dolayi tekfir edilmez.”

“Bu konular aklina gelir ve isitirse” soziinde ise “akla gelme” ve
“isitme” eylemlerinin birlikteligi kastedilmektedir. “Isitme” ile
kastedilen, bu konularin Ehl-i Siinnet tarafindan iizerinde icma edilen
hususlar olduguna dair tevatiir yoluyla® gerceklesen bir isitmedir.

“Bunlar1 bilmesi gerekir” ifadesiyle sOylenmek istenen ise
sudur: “Onun bunlari tasdik ve kabul® etmesi gerekir, inkdr etmekle

!el-Kari, Serhu’l-Fikhr’l-Ekber, s. 169.

* Bu ibareyi onun Mu idu’'n-Ni’am adli eserinde goremedim. Muhtemelen
matbu olmayan baska bir eserdedir.

? “Tevatiir yoluyla” sozii: Bu ifadeyi, alimlerin imanin tanimindaki sozlerine
kiyas yaparak kullandik: Peygamberin (as) Allah Teald katindan getirmis oldugu
zarurl olarak bilinen hususlarda onu tasdik etmek. Ciinkii bu tanimin anlami,
Peygamberin (as) Allah Teala katindan haber vermis oldugunun tevatiir yoluyla
bilindigi hususlarda onu tasdik etmek, demektir. (Hasiye)

* “Tasdik ve kabul” sozii: Bu ifadeyi sunun i¢in kullandik: Bilmek (marifet),
eger igtihat anlaminda olursa, bu genel halk icin ger¢eklesmez. Eger bilmek, Ehl-i
Stinnet’in hangi goriis iizerinde icma etmis oldugunu bilme anlamindaysa, bu da
ancak onlarin icmasinin tevatiir yoluyla gelmis olmasina baglidir. Sonra, bu bilgi
yeterli degildir; aksine, onlarin hak tizere olduklarina inanmak gerekir. Bu da,
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giinahkar konumuna diiser.” ed-Devvani', bu konuda el-Gazali’den su
goriisii nakleder: “Uzerinde icma edilen bir hususu inkar eden kisi, eger
s06z konusu husus dinin zar(riyyatindan degilse, tekfir edilmez.”

Gazali’nin “ilizerinde icma edilen husus” ifadesiyle kastettigi
sey, sahabe doneminden sonra Ehl-i Siinnet’in {izerinde icma ettigi
hususlardir. Zira sahabe bir konuda icma etmis ve onlarin bu icmasi da
tevatlir yoluyla bir kisiye ulasmis ise, fikih ustliinde de belirtildigi
lizere, onlarin iizerinde icma ettigi bu seyi inkar eden kisi bazilarina
gore tekfir edilir. Ayrica tekfir konusunda, dinin zarriyyat kismini
icmaya dayali meselelerden ayirma, icmaya dayali meseleleri ihtilafli
meselelerden ayr1 tutma konusu Ehl-i Stinnetin {izerinde ihtilaf ettigi bir
meseledir ve bunun ¢6ziimii de kolay degildir. Aliyyli’l-Kari’nin
Serhu’l-Fikhi’l-Ekber adli eserini, serhinin zeyli® ile birlikte
inceleyenler, tiim bu mevzulara muttali olacaktir. Bu eser biiyiik bir
hazinedir. Allah, bu eserin miiellifini, kendine yakin olmakla ve
cennetiyle ddiillendirsin.

13. Fasil
(Farza Kifaye Olan Ilimler)

En genel anlamiyla farz-1 kifaye, daha once de ifade edildigi
gibi, diinya ge¢imligi ve ahiret hazirlig1 agisindan halkin ¢ogunlugunun
kendisine ihtiya¢ duydugu seyleri yerine getirmektir. el-Thya’da’® da
belirtildigi iizere, ilimlerden farz-1 kifaye olanlar sunlardir: Sahih
kiraatler ilmi ve bu kiraatlerin tefsiri, tecvidi, kiraatlerle ilgili sahih

onlarin tasdiki ve kabulii demektir. Bilme yetmez dedik; ¢ilinkii muhalif firkalar da
karst ¢iktiklart konularda Ehl-i Siinnetin icma etmis oldugunu bilmektedirler.
(Hasiye)

! ed-Devvani: Celalii’d-Din Muhammed b. Es’ad es-Siddiki ed-Devvani es-
Safi’1 (830-918 h.). Fakih, miitekellim, filozof, mantik¢1, miifessir ve ¢ok yonlii bir
alimdir. Cok sayida eseri vardir. Bazilari sunlardir: Felsefe alaninda Seriu
Heyadkili’'n-Nir  [i’s-Siihreverdi, mantik alaninda Serhu Tehzibi’t-Taftazani.
(Mu’cemii’l-Miiellifin: IX, s. 47-48).

? Kelam sahasinda yazilmis olan el-Fikhu I-Ekber, Ebt Hanife’ye ait olup,
birgok serhi bulunmaktadir. Bunlarin en oOnemlilerinden biri de, el-Kari’nin
“Minehu’r-Ravzi’l-Ezher” adli serhidir. el-Fikhu’l-Ekber serhi ile birlikte
basilmistir, ancak zeyl onunla birlikte basilmamustir.

3 el-Gazali, el-Thyd, 1, s. 30.
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hadisler. Ciinkii kiraatlerle ilgili tiim hadisleri kusatici bir bilgiye sahip
olmak oldukg¢a zordur. Ayrica, bu kiraatlerin manalari, hadis usilii ilmi,
tasavvuf ilmi hari¢ olmak {izere ahlak ilmi, fikih ve usilii ilmi ve kelam
ilmi. Burada kelam ilmiyle kastedilen sey bu ilmin maksatlar1 olup,
bunlar keldm alimlerinin ortaya koydugu muhtasar delillerle birlikte
akaid esaslaridir. S6z konusu akaid esaslarina, dinin zarQriyyat
kismindan olmayip da Ehl-i Siinnet’in lizerinde ittifak ettigi seyler
dahildir. Ihtilaf ettikleri seylere gelince, bunlar Es’arilerin ve
Matiiridilerin ihtilaf ettikleri hususlar olup bunlarin bilinmesi ve -Allah
en iyisini bilir- Matiiridi mezhebinin goriigiiniin tercih edilmesi hos
olur. Yine burada kelam ile kastedilen seyin kapsamina, sapkin
firkalarla ve filozoflarla miicadele konular1 dahil degildir. Zira bu son
hususlar mutlak olarak farz-1 kifaye olmadigi gibi, iistelik ileride
Gazali’den de nakledecegimiz lizere birgok insanin itikat agisindan
icine diisebilecegi tehlikeleri de icinde barindirir. Kelam’mn temel
esaslarina gelince; bunlar, idrakat bahsi ile cevher ve a’raz gibi diger
bahisleri kapsamakta olup, ilimlerin mertebeleri konusunu agiklarken
Gazali’den nakledecegimiz iizere, bunlar Kelam’in ileri diizeyde
arastirma konularidir.

Yukarida, “ilimlerden farz-1 kifaye olanlar” diye siraladigimiz
ilimler, gelecek fasilda da belirtilecegi tlizere, iktisat (orta yol)
seviyesinde Ogrenilecek ilimlerdir. Ayrica, ilimlerin mertebeleri
konusunda Gazali’den nakledece§imiz su hususu goz Oniinde
bulundurarak, yukarida “muhtasar deliller” kaydimi koyduk: “Fazla
soru ve fazla cevap, akaidde iktisat mertebesinin disina ¢ikmaktir. Bu
da, istiksa (ileri diizeyde arastirma) demektir ki, iktisat Ol¢iisiindeki
bilgiyle kanaat getirmeyen kisinin sadece hakikat yolundaki
sapkinligini ve cehaletini artirir.”

Gazali yukaridaki ifadesinde, “iktisat dlgiisiinde” derken, fazla
derinine inmeksizin Ogrenilecek muhtasar delilleri kastetmektedir.
Gazali bu hususu el-Ihya’da acikga izah etmistir ki, ilimlerin
mertebelerini beyan ederken yine ondan nakilde bulunacagiz. el-
fhya’da' zikredilen farz-1 kifdye ilimler arasinda sunlar da yer alir:
Hesap ilmi, liigat metinleri ilmi ve nahiv ilmi. -Gazali, Ihya’da da

"el-Gazali, el-Thya, 1, s. 22.
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goriilecegi tlizere, nahiv ile sarf ilmini de kapsayan bir mandy1
kastetmektedir-. Cilinkii her ikisi de, yani hem liigat hem de nahiv,
Allah’in kitabin1 ve Ras0lii’niin siinnetini 6grenmede iki alet ilmidir.
Ben derim ki, bu degerlendirme, belagat ilminin de farz-1 kifaye
olduguna delalet eder.

Tip ilmi, Gazali’ye gore farz-1 kifayedir; cumhir’a gore
miistehabdir. Bana gore gergek su ki, bir beldede hastaliklar yaygin bir
hal alirsa tip ilmi orada farz-1 kifaye olur.

Ben derim ki, mantiktaki “deliller” konularinin da farz-1 kifaye
olmasi gerekir. Ciinkli bunlar, fikih usiliiniin temel esaslaridir. Bu
nedenle, bu konular, “Muhtasaru’l-Miintehd”! gibi baz1 fikih usli
kitaplarinin igerisinde yer almigtir. Miinazara ilmine gelince, miistehab
olusunda siiphe yoktur. Siiphe, sadece onun farz-1 kifaye olup
olmadigindadir. Galip zanna gore, miindzara ilmi farz-1 kifayedir. Zira
alet ilimlerinde ona ¢ok ihtiya¢ vardir.

Mushaflarin yazimi ilminin (Ilmii Mersimi’l-Mesahif)* de farz-1
kifdye ilimler arasinda yer almasi gerekir. Nitekim Siiyati, el-itkan® adli
eserinde, Imam Ahmed’in sdyle dedigini belirti: Hz. Osman’mn
mushafina aykir1 hareket etmek haramdir. el-Mukni’ isimli eserde
miiellifi sdyle der: “Imam Malik’e, insanlarin sonradan icat ettikleri
yazim bic¢imlerine gore mushafin yazilip yazilamayacagi soruldu.
Cevabi, “Hayir! Yalnizca ilk katiplerin yazdigi imla iizere!” seklinde
oldu. Bu hususta, bu iimmetin alimlerinden ona muhalif olan yoktur”.

14. Fasil
(Ilimlerin Mertebeleri)

Aciklamasi ilerde gelecegi lizere her ilmin ii¢ mertebesi vardir.
Bunlar, iktisar (asgari diizey), iktisad (orta diizey) ve istiksa (ileri

' Muhtasaru’I-Miinteha veya (Muhtasaru Ibni’l-Hdcib), ibn Hacib’e (570-646
h.) ait olan, usil ve cedel alaninda yazilmis “Miinteha’l-Vusil ve’l-Emel” adli
eserin ihtisaridir. 1326 h. yilinda Hasiyeleri ile birlikte 240 sayfa olarak basilmistir.
(Serkis: I, s. 71-72). Yeniden basilmadig i¢in niishas1 az bulunmaktadir.

? Bu ifade ile kastedilen, Osman Mushafi’ndaki harflerin yazim sekilleri ve
bunlarin harekeleridir.

3 es-Siiyatl, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 11, s. 213.
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diizey). Son mertebeye “tebahhur” da denir. Buna gore, “Gegen fasilda
zikredilen ilimlerin hangi mertebeleri farz-1 kifayedir?” Diye sorarsan,
“iktisad mertebesidir” diye cevap veririm. Ciinkii “iktisar mertebesi”
umumun ihtiyacini gidermede yeterli olmaz.

el-Ustriseni', el-Kerahiyye ve’l-istihsdn’da der ki: Kisinin,
fetva verebilme ve insanlara neyin helal ve neyin haram oldugunu
beyan edebilme dercesine ulagsmasi farz-1 kifayedir.

Fetva derecesi ise, fikihta iktisar mertebesiyle ulasilabilecek bir
derece degildir.

Gazall ise el-ihya’da’ sdyle der: Kelam ilminde iktisar, Ehl-i
Siinnet akaidini, delilleri ile mesgul olmaksizin bilmektir. iktisad ise,
Ehl-1 Siinnet akaidini, bidat ehli bir kimseyle miinazaraya imkan
verecek 6l¢iide ve nadir durumlar diginda bidat firkalarinin gortisleriyle

ve onlarin delillerini ¢iiriitmekle mesgul olmamak kaydiyla, akli veya
nakli delilleri ile birlikte bilmektir.

Su nokta gayet acik ki, akaid delilleriyle mesgul olmayan bir
kimsenin, insanlarin akaid konusundaki siiphelerini gidermeye giicli
yetmez. Su halde, toplumun genel ihtiyaci, Kelam’da iktisar
mertebesiyle karsilanamaz.

Derim ki, diger ilimleri de fikih ve kelam ilmi i¢in yapilan bu
tespitlerle sen karsilastir.

Istiksd mertebesine gelince, onun farz-1 kifdye olmasinda biiyiik
bir zorluk vardir. Nitekim Gazali, el-ihya’da’, hesap ilminin farz-1
kifaye olusunu beyan ettikten sonra, soyle der: Hesap ilminin
inceliklerinde derinlesmek bir iistlinliikse de farz degildir.

bn Niiceym® ise el-Esbah adli eserinde soyle der: Fikihta ve

' el-Ustrigeni: Muhammed b. Mahmdd b. Huseyn el-Ustriseni (veya el-
Usriseni) Mecdii’d-Din el-Hanefi. Hicri 632’de vefat etmistir. Fikth alaninda
calismalar1 vardir. “Cami’u Ahkami’s-Sigar” ve “Gurretii’l-’Ayneyn fi Islihi’d-
Ddreyn” onun eserlerindendir. Bu eser, matbu degildir. el-Kerahiyye ve’l-Istihsan,
muhtemelen onun kitaplarindan birinde bir fasildir. (Mu’cemii’l-Miiellifin: XI, s.
317; Hediyyetii’l-Ariﬁn: 2/113; Kesfu’z-Zunin:Il, s. 1266)

2 el-Gazali, Thydu Ulimi’d-Din, 1, s. 40. Gazali’den nakledilen bu metin, orada
ayni kelimelerle degil, ancak methum olarak yer almaktadir.

3 el-Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, 1, s. 16.

* ibn Niiceym, el-Egbdh ve 'n-Nezdir, s. 379.

143



kalb ilminde' derinlesmek mendubdur. Ben de derim ki, diger ilimleri
bu ii¢ konu yani hesap, fikih ve kalb ilmi icin yapilan tespitlerle sen
karsilastir.

15. Fasil
(Iktisad Mertebesini Elde Etmenin Keyfiyeti)

“Kendisiyle farz-1 kifadye sorumlulugu yerine getirilecek
bicimde, “iktisdd” mertebesini elde etmenin keyfiyeti nedir?” Diye
soracak olursan, bu soruya soyle cevap veririm:

Gazali el-ihya’da’® soyle der: Hadis’te iktisar mertebesi, kisinin
elindeki Sahihayn® niishalarinin sihhatini hadis metinleri konusunda
derin bilgi sahibi bir kigiye onaylattiktan sonra bu iki eserdeki hadisleri
tahsil etmesidir. Bunu, ihtiya¢ aninda, ihtiya¢ duydugu seyleri bulup
cikarabilecek bilgi giiciine sahip olacak sekilde yapmalidir; yoksa hadis
metinlerini ve hadis senedindeki isimleri ezberlemek gerekmez.

Hadis ilminde “iktisad” mertebesine gelince, bu mertebe,
Sahihayn’e, sahih miisnedlerde yer alan hadislerin de ilave edilmesidir.

Goriildugii  tizere Gazali, hadisleri ezberlemeyi, iktisar
merhalesinde sart kosmadigi gibi, iktisdd mertebesinde de sart
kosmamustir. Sadece iki hususu sart kosmustur:

Birincisi; eldeki hadis niishalarinin sihhatinin, hadis metinleri
konusunda bilgi sahibi olan bir kisiye onaylatilmasinin ardindan, bu
hadislerin lafiz ve méana olarak® dgrenilmesi.

Ikincisi: Kisinin ihtiya¢ aninda, ihtiya¢ duydugu hadisleri bulup
cikarabilecek bilgi giiciine sahip olmasi.

Ben derim ki; ikinci sartin fihrist kitaplarina bakilmaksizin

' “Kalb ilmi” ile kastedilen “tasavvuf’tur. Gazali de s6z konusu ifadeyi bu
anlamda kullanir: “Yakin ilmi o zamandan itibaren yok olmaya yiiz tuttu ve bunda
sonra da ‘kalbler ilmi / <8l ale” ortadan kayboldu.” el-GazAli, el—fhyd, 1, s. 134.

? el-Gazali, el-Thyd, 1, 40.

* Sahihayn: Sahihu’l-Buhari ve Sahihu Miislim. (Hasiye)

* “Lafiz ve méana olarak” sozii: Sahihayn hakkinda soyledikleri buna delalet
ediyor. Ciinkii lafizlar, manalarin kaliplaridir. Dolayisiyla nerede lafizlar mevcut
ise orada méanalar da vardir. Sahihayn’da bulunanlar lafizlar ve manalar olduguna
gore sen bunu diisiin. (Hasiye)

144



yerine getirilebilme imkani ok azdir'. Sen, diger ilimleri de, hadis ilmi
hakkimda yapilan bu degerlendirmeyle karsilastir. Ezberlemenin sart
kosulmamis olmasi, bunda ciddi bir zorluk olmasindan dolayidir.

16. Fasil

(Kur’an’1 Ezberlemenin Hiikmii)

es—Sl'iyﬁtiz, el-itkan’da sdyle der: Iclerinden tevatiir sartimi
saglayacak sayida bir grubun Kur’an’in tamamini ezberlemesi iimmete

farz-1 kifayedir. Yine Kur’an’in Ogretilmesi de farz-1 kifayedir. Ayni
zamanda bu, kisiyi Allah’a yaklastiracak en faziletli ameldir.

Tevatiir sartin1 saglayacak bir sayiya ulagma konusunda ihtilaf
vardir. Dogru olani, saymnin tevatiirde bir sart olmadigidir. Bilakis,
tevatlirin =~ Olgiisti, belli sayidaki bir toplulugun yalan iizere
anlagmalarinin aklen miimkiin olmamasidir.

Siylti’nin, “Ummete farz-1  kifayedir” sozii, Kur’an’1
ezberlemenin her bir belde i¢in farz-1 kifdye olmadigini, aksine biitiin
olarak Ummete farz-1 kifdye oldugunu cagristirtyor. Buna gore,
timmetin i¢inden herhangi bir topluluk Kur’an’it ezberlerse, farz
sorumlulugu iimmetin tamamindan diiser. Ancak bu diislince
tartisilabilir. Ciinkii Kur’an’1 ezberlemenin farz-1 kifaye olusu, onu
tahrif ve slipheden korumak ve Kur’an’in kelimeleri veya harfleri ile
ilgili tereddiide diisen bir kimsenin onu ezberleyenlere bagvurma
imkanii elde etmesi i¢indir. Burada, “onlara basvurma imkani1”
derken, kolaylikla gii¢ yetirilebilecek bir imkan1 kastediyorum. Zira bir
seyin farz-1 kifdye olusunun manasi, diinya ge¢imligi ve ahiret hazirlig
acisindan insanlardan sikintiyr gidermektir. Oysa dogu beldelerinin en
u¢ noktasindaki birinin bati beldelerinin en ug¢ noktasindaki birine
basvurmasinda ciddi bir zorluk vardir.

Oyleyse sunu acikca ifade edebiliriz ki, Islim beldelerinin

herhangi birinden kendilerine kolaylikla miiracaat edilebilecek bicimde,
degisik bolgelerde, sayilar1 tevatiir Olglisiine wulagan hafizlarin

' Burada miiellif, Fihrist kitaplarin1 bilmeye vurgu yapiyor ve bunu, ilimlerin
bir alaninda iktisar ve iktisdd mertebelerinde alim olabilmek i¢in sart kosuyor.
(Hasiye)

* es-Siiyati, el-Itkan fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 1, 5.130.
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bulunmasi ile farz-1 kifye yerine gelmis olur.

StiyGti’nin  yukarida gecen “Kur’an’in tamami” sdziiyle
kastedilen ise, biitiin sahih kiraatlerdir. Bir tek ravinin rivayetini veya
bir tek kiraat imaminin kiraatini ezberlemek yeterli gelmez. Nitekim el-
Ca’beri’nin' su s6zii de buna isaret eder: Yedi kiraatin nakledilmesi
farz-1 kifayedir. Ciinkii bu kiraatler Kur’an’in birer pargasidir.

Ayrica Siylti’nin  ezberleme sarti da tartisma gotiiriir.
Miisliimanlardan, sayilar1 tevatiir ol¢iisiine ulasan bir grubun, kendi
mushaflarini, ezberlerinin sihhati konusunda sliphe etmedikleri
hafizlara veya dogru oldugunda siiphe etmedikleri mushaflara
onaylatmalar1 ve Gazali’nin hadis ilminde iktisad mertebesi ile ilgili
yukarida naklettigimiz tespitinde oldugu gibi, ihtiya¢ duyulan ayetleri
bulup ¢ikarabilecek bilgi gliciine sahip olmalar1 yeterlidir.

Stylti’nin, “Kur’an’in 6gretilmesi de farz-1 kifayedir” soziine
gelince, bu sadece Kur’an’a has bir durum degildir. Farz-1 kifaye olan
biitiin ilimlerin 6gretilmesi de, gayet acik ki, farz-1 kifayedir.

Ancak, Ogrenilmesi farz-1 ayin olan seylerin Ogretilmesi
oncelikli olarak farz-1 kifayedir.

17. Fasil

(Vacib-1 Ayin ve Vécib-i Kifaye)

Bazi ilimler vacib-i ayin oldugu gibi, bazilar1 da vacib-i
kifayedir. Vacib-i ayin olan, kiginin bulundugu durumla ilgili vaciplerin
ve tahrimi mekruhlarin bilinmesidir. Vacib-i kifaye olan ise, insanlarin
tamaminin i¢inde bulundugu durumla ilgili vaciplerin ve tahrimi
mekruhlarin bilinmesidir.

18. Fasil

(Mendiib-i Ayin)

Mendib-i aymn olan ilim, tasavvuf ilmini 6grenmek ve farz-1
kifaye olan ilimlerde ileri diizeyde arastirma yapmaktir. Keldm ilminde

! el-Ca’beri, Serhu's-Satibiyye: Hamiletii Erbabi’l-Makdsid bi-Serhi Akileti
Etrabi’l-Kasaid, s. 75.

146



ileri diizeyde arastirma yapma bunun disindadir. Nitekim et-Tiybi',
Serhu’l-Miskat adli eserinde, Muhyi’s-Siinne’nin> soyle dedigini
belirtir: “Ehl-i Siinnet’ten selef alimleri, Allah’in sifatlar1 konusunda
tartisma ve miinakasaya girmenin yasaklanmasi ve keldm ilmine
dalmanin engellenmesi gerektigi hususunda ittifak etmislerdir.

el-Hulasa® adli eserde ise miiellifi soyle der: Keldam ilminin
Ogretilmesi, bu alanda diisiinceye dalma ve ihtiya¢ duyulandan fazla
miindzaraya girme yasaklanmistir.

Burada “ihtiya¢ duyulan” ifadesiyle, el-Bezzaziyye'de® de
gectigi lizere, hak yolun ispatti ve muhalif kisinin goriigiiniin
curiitiilmesine imkan verecek diizey kastedilmektedir. Bu da, daha once
belirtildigi lizere, iktisad mertebesidir.

Ogreten birinin bulunmasi durumunda, farz-1 kifdye olan
ilimleri 6grenmek mendiib olan hususlardandir.

Yine, kisinin kendi durumunu ilgilendiren siinnetleri ve tenzihi
mekruhlart 6grenmesi mendib olan hususlardandir. Tip ilmi ise
cogunlLuga gore miistehabdir. Gazali’ye gore ise, daha 6nce de gectigi
tizere, farz-1 kifayedir.

Ben derim ki: Bazi fetva kitaplarima basvuruda ihtiyag
duyuldugu icin Farscanmn® ogrenilmesinin de menddb hususlardan
sayilmas1 miimkiindiir.

! et-Tiybi: el-Hasen b. Muhammed b. Abdillah et-Tiybi. Akli ilimlerde,
Arapcada, Tefsir’de ve Hadis’te allamedir. Eserlerinden biri de Serhu ’I-Migkdt tir.
(Misbahu’s-Se’ade: 2/101)

* Muhyi’s-Siinne: el-imdm el-Bagavi.

* el-Hulasa: Kitdbu’l-Huldsa fi’l-Fetdvd, el-imam Tahir b. Ahmed b. Abdi’r-
Rasid el-Buhéari’nin eseridir.

* el-Bezzaziyye: el-Fetdva’l-Bezzdziyye veya el-Bezziziyye fi’l-Fetdvd adl eser.
el-Cami'u’l-Veciz olarak da bilinir. Miellifi: Hafizu’d-Din Muhammed b.
Muhammed b. $ihab b. Yusuf el-Kerderi el-Bureykini el-Harizmi. el-Bezzazi veya
Ibnii’l-Bezzaz adiyla meshurdur. (Serkis: I, s. 498, I, s. 555) el-Fetiva'l-
Hindiyye’nin hamisinde basili olan el-Fetdva’l-Bezzdziyye’den bu ifadeyi
arastirdim, ama bulamadim.

> fslam alimlerinden bircogunun Farslardan ¢ikmig olmasi nedeniyle, onlarin
goriislerinden ve fikhi igtihatlarindan yararlanacak kimseler i¢in ihtiyag¢ olabilir. Bu
sebeple miiellif, onlarin dilini 6grenmeyi mendib olarak degerlendirmistir. Ihtiyac
duyuldugunda diger dillerin 6grenilmesi de buna kiyaslanabilir.
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Saz kiraatlerin bilinmesi ise miistehab olan hususlardandir. Zira
farz-1 kifaye olmasinin, Allah en iyisini bilir ya, hi¢bir anlam1 yoktur.

Yine, sahih olanlarin disinda kalan hadislerin, uydurulmus
olmadigi siirece, bilinmesi miistehabdir.

Sunu bil ki, Ramazan aymin son on giiniinde itikafa girilmesi
gibi siinnet-i kifdye niteligi tasiyan siinnetlerin bilinmesi siinnet-i
kifayedir.

Yine, insanlarin tiimiiniin durumlarinm ilgilendiren siinnetlerin
ve tenzihi mekruhlarin bilinmesi de siinnet-i kifayedir.

Sunu da bil ki, riiya tabiri ilminin de miistehab olmas1 gerekir.
Ciinkii Peygamber (sav), bizzat kendi rliyasin1 ve ashabimin riiyasini
tabir etmistir. el-Medérik’de' miiellifi, “Sana olaylarin tevilini
ogretecek”™ mealindeki ayeti soyle tefsir eder: Buradaki “te’vilii’l-
ehadis” ibaresi riiya tabiri demektir. Riiya tabiri demek de, riiya tefsiri
demektir. Yhsuf (as) da, insanlar arasinda en 1yi riiya tabir eden idi.

Su halde, Ibn Sirin’in “Kitabu’t-Ta’bir*® adli eseri gibi, bu
sahada giivenilir bir kaynak hakkinda malumat sahibi olmak miistehab
sayilir.

19. Fasil
(Haram Olan flimler)

Higbir kimsenin i¢inde bulundugu durumla alakali olmayan ve
bu nedenle de insanlarin c¢ogunun igine diismesinden korku
duyulmayan bir haramin Ogrenilmesi, haram olan ilimlerdendir.
Mesela, sihir ve felsefenin yaygin olmadigi, dolayisiyla insanlarin
cogunun bu ikisinin i¢ine diigmesinden korkulmadigi bir bolgede sihir
ve felsefenin Ogrenilmesi haramdir. Yine, kelam ilminde kullanilan
deliller {iizerinde ileri diizeyde arastirma yapmak, Islami sapkin

! en-Nesefl, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakaiku 't-Te vil, 11, s. 354.

> Yisuf, 12/6.

3 Kitabin adi: Ta biru’r-Ru’yd veya Kitabiin fi Ta’biri’r-Ru’yd. el-imam ibn
Sirin’e nispet edilir. Ebi Bekr Muhammed b. Sirin el-Basri’nin eseri olan

Miintehabii’l-Keldm adli eserin muhtasar1 olmasi kuvvetle muhtemeldir. (Serkis: I,
s. 126)
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firkalarin ve felsefl diisiincelerin yaygin olmadigi bir bolgede bunlarla
miicadeleye girismek, astroloji ilmiyle mesgul olmak da bu
kapsamdadir. Bazi risalelerde gectigi tlizere, astroloji ilmi, feleki
olusumlardan yola ¢ikilarak yeryiiziindeki bazi olaylar hakkinda hiikiim
vermeyi 0greten bir ilimdir.

en-Nevazil' adli eserde miiellifi soyle der: “Yildizlarin seyri® ve
feleklerin hareketinden yola ¢ikilarak Allah’in kazast ve kaderi
hakkinda istidlalde bulunmak caizdir. Bu, doktorun nabiz yoklayarak
saglik ve hastalikla ilgili istidlalde bulunmasi gibidir. Ancak, yildizlar
araciligiyla istidlalde bulunan bir kisi, Allah’in kazasina inanmaz ve
gaybi bizzat® kendisinin bildigini iddia ederse kéfir olur”.

Burada miellif “kafir olur” derken sunu kastediyor: Allah’in,
yildizlarin seyrine bagl olarak varlik iizerinde yarattig1 tesire degil de
bizzat yildizlarin tesirine inanirsa kafir olur. Yine, herhangi bir isaretle
degil de bizzat kendisinin gaybi bildigini iddia ederse de boyledir.

Ibn Niiceym’in el-Esbah ve'n-Nezair' adli eserinde belirttigi
tizere, musiki ilmi, sa’beze ilmi ve harf ilmi de haram olan
ilimlerdendir.

Musiki, filozoflarin vazettigi nagmeler lizerinde arastirma yapan
bir ilimdir.

Sa’beze: Kamis’da’  belirtildigi  iizere, kisinin el
hareketlerindeki ¢abukluk sebebiyle bir seyi gergcek seklinin disinda
farkli gosterme hareketidir. Bunu 6grenmek haramdir; ¢linkii bu bir
oyundur.

! Muhtemelen bu eser, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed Ibrahim es-Semerkandi
el-Hanefi’ye (6.376) ait olan Kitdbu n-Nevdzil’dir. (Kesfu’z-Zuntn: s. 1981) Bu
eser matbu degildir.

* “Yildizlarin seyri” ifadesiyle, onlarm seyrinin birer alamet oldugunu
kastediyor. (Hasiye)

* Buradaki “bizzat” ifadesinden anlagilan su ki, kisi yildizlarin hareketinden
yola ¢ikarak gayb1 bildigini iddia ederse kafir olmaz; ancak giinahkar olur. Ciinkii
ilim ifade etmeyen seylerden hareketle bildigini iddia etmektedir. Miellifin er-
Risaletii’l-Ayniyye’sinde de boyle gegmektedir. (Hasiye)

* ibn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s. 379.

> el-Firtizabadi, el-Kdamiisu'I-Muhit, 1, s. 368.

149



Harf ilmine' gelince, bu cifr ilmidir. Bu, Cifr kitabinda
zikredildigi keyfiyet iizere, hece harflerinin rakamsal karsiliklariin
bulunmasina yarayan bir ilimdir. Bu ilmin maksadi, gelecege yonelik
gayb bilgilerini elde etmek ve boylece insanlar1 emrine boyun egdirerek
onlar iizerinde otorite kurmaktir. [bnii’l-Arabi” bu ilim hakkinda soyle
der: “Bu ilmi ilk defa Ali (ra.) vazetmistir’. Konusu ise hece
harfleridir. Ca’fer es-Sadik ise bu ilmin derinliklerine dalmis ve bu
alanda el-Hafiye* adli eserinin ortaya koymustur. Bu ilme, ancak derin
bir kesif ve selim bir zevke sahip kisiler muttali olabilirler.”

Ben derim ki: Acik olan su ki, derin bir kesif ve selim bir zevke
sahip kisilerin-ki bu vasifta insan ¢ok az bulunur- bu ilimle ugragmalari
caiz olup, digerleri i¢in haramdir. Ciinkii digerleri yoldan ¢ikarlar ve bu
ugraslar sebebiyle yalanci konumuna diigerler.

Gazali, el-ihya’da’ s6yle der: Sihir ve tilsimlar ilmi yerilmistir®,

! es-Seyh Davud el-Intaki soyle der: Harf ilmi, harflerin tekil ve terkip olarak
Ozelliklerinden bahseden bir ilimdir. Bu ilmin mevzusu hece harfleri, malzemesi
harfler arasindaki uyum ve terkip, sekli ise harflerin nicelik ve nitelik olarak
kisimlara ayrilmasit ve bu kisimlarla niyetler ve bu niyetlerden ¢ikan neticeler
arasinda uyum saglanmasi. Bunu yapan tasarrufta bulunan kisi, bu ilmin gayesi
istenen seyin zoraki elde edilmesini saglayacak bicimde tasarrufta bulunma,
mertebesi ise ruhani varliklar, felek ve miineccimlerdir. (Kesfu’z-Zunin: I, s. 650).

? {bnii’l-Arabi et-Tai es-Safi. Dimesk’ta yasamis ve orada vefat etmistir. Burada
bilinen bir makami vardir. Kaynaklarda zikredilen tanimlardan ortaya g¢ikiyor ki
“harf ilmi” yontem bakimindan “cifr ilmi”nden farklidir. Fakat her ikisinin de
hedefi ayni1 olup, o da gaybi bilmektir. (Kesfu’z-Zuntn: I, s. 591, I, s. 650)

’ Bu, el-imam Ali’ye (ra) deccal Siiler tarafindan atilmus iftiralardan biridir.
Zira el-imam Ali (ra), Allah’in Kitabini en iyi bilenlerden bir oldugu ve orada da
“Gaybin anahtarlart O ’nun katindadwr ve onu O’ndan baskasi bilemez” (el-En’am,
6/59) denildigi halde, bu ilmin hedefi nasil olur da gaybin bilisine ulagsmak olur?
Allah’1n bilgisini kendisine sakladigi seyleri hedef edinen bir ilmi, Ali (ra) nasil
vazetmis olabilir?

* el-Hafiye fi Ilmi’l-Harf el-imdm Ca’fer es-Sadik b. Muhammed el-Bakir’a
nispet edilen muhtasar bilgileri icermektedir. (Kesfu’z-Zunitn: I, s. 699)

> el-Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, 1, s. 39.

6 «Sihir ve tilsimlar ilmi yerilmistir” sozii: el-Beydavi der ki: “Sihirden maksat,
yapabilmek icin seytanla yakinlik kurma zorunlulugu olan, insanin tek basina
yapamayacag1 seylerdir. Bunun anlami sudur: Sihri ancak serde ve kotii ruhlulukta
Seytanla uyum i¢inde olan kimseler gerceklestirebilir. Ciinkii dayanigma ve
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yani bu iki ilim haramdir.

et—lebi1 ise Serhu’l-Kessaf adli eserinde, haram ilimlerin
haramlik derecelerinin farklilik arz ettigini belirtir. Ben derim ki,
alimlerin ifadelerinden agikca anlasilan su ki, haramlig1 en {ist diizeyde
olan ilim tab1’1 felsefe ve oOzellikle ilahi felsefedir. Ciinkili bu ikincisi,
Gazali’nin® el-Munkiz adl risalesinde de belirtildigi iizere, filozoflarin
yaniltict sorularini en fazla i¢inde barindiran bir alandir.

20. Fasil
(Mantik Ogrenmenin Hiikmii)

el-Esbah’da miiellifi séyle der’: Felsefenin haram oldugunu
aciklayinca, bu durum, felsefeye dahil olan yani onun temel esaslari
arasinda yer alan mantifin da felsefe gibi haram olmas1 gerektigini
diisiindiirtiyor. Ancak bu, temelsiz bir diisiince olur. Ciinkii hesap ilmi
de, farz-1 kifaye olmakla birlikte, felsefenin i¢cinde yer alan bir ilimdir.

Kisaca belirtmek gerekirse, kendisiyle haram islenen sey haram
olmaz; aksine harama yol ac¢an sey haram olur. Bu iki durum arasinda
fark oldugunu, diisiiniirsen anlarsin. Ibn Hacer, Serhu’l-Erba’in adli

yardimlasmada uyum sarttir. Iste bu, sihirbazi Peygamberden ve veli insandan
ayiran husustur.

“Insanin tek basina yapamayacagi seyler” ile kastedilen, insanin elde etmeye
giic yetiremeyecegi dogaiistii seylerdir. Bundan su anlasiliyor ki sihir, dogatistii bir
isi ortaya koyabilmek i¢in, haram bir fiil veya haram bir s6z gibi, Seytanla yakinlik
kurma yolunu 6grenmektir. Ben derim ki: Sihrin, baz1 kitaplarda gectigi lizere, “ser
icindeki bir nefisten sadir olan dogaiistii bir is” olarak tanimlanmasi, sihrin sihirbaz
bir kisiden meydana geldigini vehmettirmektedir. Simya: Sihrin hakiki olmayan
kisminin adidir. Onun neticesi, hava cevherinde hissedilen suretler olusturmaktir.
Bunlarin hakikati yoktur ve g¢abucak yok olurlar. Simya ilmi: Bu suretleri
olusturmanin yolunu bilmedir. Taskoprii Zade’nin Mifidhu ’s-Se’dde’sinde bdyle
geger. Tilsimlar ilmi: Semavi giiglerle yeryiizii giiglerini birlestirerek sasirtici bir
durum meydana getirmek i¢in, yeryiizii giicleri yardimiyla semavi giicleri ortaya
cikarmanin keyfiyetinden bahseden bir ilimdir. Yine Miftdhu’s-Se ade’sinde bdyle
gegcer. (I, s. 339). (Hasiye)

et-T1ybi’nin el-Kessaf ilizerine yazdigi serh veya Hasiyeye matbu olarak
rastlamadim.
? el-Gazali, el-Munkz, s. 103-104.
? ibn Niiceym, el-Esbdh ve 'n-Nezdir, s. 379.
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eserinde der ki': “Haram olan mantik, filozoflarin akideleriyle
harmanlanarak sekil almig olan mantiktir. Ancak, bu giinkii yaygin
bicimiyle, onlarin akidelerinden soyutlanmis bulunan mantigin haram
olan higbir yonii yoktur.”

Ben derim ki: Mantik ile mesgul olmanin yararlarindan biri de,
zihnin keskin bir hale getirilmesidir. Gazali, Risaletii’l-Munkiz’da
sOyle der®: Kilicin, cihad aleti olusu gibi, zihin de dinin aletidir. Zihni
keskin hale getirmek, kilic1 keskin hale getirmek gibidir. Zihnin haram
ilimlerle keskin hale getirilmesi caiz degildir. Ciinkii bu ilimlerde zarar
vardir; zihin ser’i ilimlerle keskin hale getirilir ve onlarda herhangi bir
zarardan endise edilmez.

Ben derim ki: Zihnin keskin bir hale getirilmesinin miistehab
oldugunu diislinliyorum. Hatta -Allah en iyisini bilir ya- bunun farz-1
kifaye olmasi1 gerekir. Ciinkii zihin, dinin de agikca belirttigi gibi, dini
anlamada bir alettir. Ahmak kisi dini ifsat eder. Su halde, ser’1 ilimleri
veya alet ilimlerini igeren bazi kii¢lik ¢apli eserlerin, zihnin keskin hale
getirilmesini saglamak amaciyla, inceliklere niifuz etmis giiglii bir
alimin esliginde okunmas1 miistehab veya farz-1 kifaye olur. Boyle bir
alim ise kibrit-i ahmer’ misali ¢ok az bulunur. Zihnin keskin hale
getirilmesi i¢in tetkik edilecek eserlerin ilki “Serhu’l-Kéﬁye”dir4. Bu
eser, kisa ve 0zl sorular1 ve cevaplari icermekte olup bir sayfada yirmi
soru ve yirmi cevap bulunmaktadir. Ancak bu eserle, mantik ve
Miinazara ilmini 6grendikten sonra mesgul olunmalidir.

"Tbn Hacer el-Heytemi, Serhu’I-Erba 'ini ‘n-Neveviyye, s. 258.

? Miiellifin isaret ettigi el-Munkiz mine’d-Dalal’de bu ibare mevcut degildir. Ama
bu ibareyi el-Thyd’da bulduk: I, s. 98.

3 Kibrit-i ahmer: Altin (Cev.)

4 Serhu’l-Kafiye: el-Kdfiye fi’n-Nahv adli eserin bircok serhi vardir. Bunlardan
biri de Serhu’l-Cami’dir. el-Kdfiye Ibn Hacib’e aittir. Bir baska yerde ondan nakilde
bulunuldu ve bu durum agiklandi. Bu kitabin 1892 Roma baskisindan 1279 h. Bulak
baskisina kadar itibaren birgok kez baskis1 yapilmustir.
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21. Fasil

(Remil Ilminin Hiikmii)

el-Mesabih’da' soyle der’: Mu’aviye b. el-Hakem’den rivayet
olunduguna gore’, kendisi Peygamber (sav)’e, “icimizden bazi kisiler
remil falina bakmak iizere ¢izgiler ¢iziyorlar.” Dedi. Peygamber (sav)
de “Peygamberlerden biri* de bunu yapardi’. Kim onun ¢izgisini
tutturursa’ isabet etmistir (<13)’.” buyurdu.

et-T1ybi soyle demistir: S6z konusu kisinin Idris (a.s.) oldugu
sOylenmistir. Hz. Peygamber’in soziliniin son cilimlesinde yer alan,
“onun ¢izgisi” anlamindaki “hattah” ifadesinin ciimle igerisindeki
fonksiyonu, meshur olan rivayete gére mef’uldiir ve ciimlede gizli

' el-Mesabih: Migkatii’I-Mesabih. Miiellifi: Veliyyi’d-Din Muhammed b.
Abdillah el-Hatib el-U’meri et-Tebrizi. Bu eser son olarak Muhammed Nasiru’d-Din
el-Elbani tahkiki ile basildi ve 1371 h. tarihinde Dimesk ve Beyrut el-Mektebetii’l-
Islami yaymevi tarafindan nesredildi. Daha &nce de baskisi yapilmisti. Bu kitabin
“Mirkatii’I-Mefdtih Serhu Miskati’l-Mesabih” adinda bir serhi bulunmaktadir. Serhin
miiellifi: Ali b. Sultan el-Kari. Hamisinde Miskat ile birlikte 1303 h. tarihinde Misir-
Meymene’de bes cilt halinde basilmistir.

% el-Kari, el-Mirkatii Serhu’lI-Miskat, IV, s. 527.

* Hadisi Miislim rivayet etmistir: II, 71. Hadis no: 333.

* Bu peygamberin, Danyal ve Idris oldugu sdylenmistir. (Hasiye)

> Yani ilahi emir ve lediinni ilim ile. Ali el-Kard, el-Mirkdt. (Hasiye)

6 el-Hattibi soyle der: Peygamber (as) “&ld aba 385 0" soziinii engelleme
anlaminda sodylemistir. Buna gore bu soziin anlami su olur: Hi¢ kimsenin ¢izgisi bu
peygamberin ¢izgisiyle uyusmaz. Ciinkii onun ¢izgisi mucize idi. ibn Malik soyle der:
Bu peygamberin ¢izdigi ¢izgi ile karsilasmiglar midir ki uyum i¢inde mi yoksa aykir1
m1 bilinsin. Onun ¢izgisi peygamberliginin bir isareti idi ve bunun da zamani gecti.
Eger bir seyin olmas1 imkansiz bir seyle iliskilendirilmisse, o sey de imkansizdir. ibn
Hacer soyle der: Buradan hareketle, reml ilmini haram sayanlar -ki onlar alimlerin
¢ogudur-, remlin miibahligit konusunda bu hadis delil olarak kullanilamaz,
demiglerdir. Ciinkii bunu yapma izni, o peygamberin ¢izgisiyle uyum i¢inde olma
sartina baglanmistir. Boyle bir uyumun arlig1 ise bilinemez. Zira bunu ancak tevatiir
yoluyla nakledenler veya o Peygamberden (as) veya ashabindan alip kaydeden bilir.
Remil ilminin asli olan sekiller o Peygambere ait idi ve bu su an mevcut degildir. Su
halde remlin haram olusu aydinliga kavustu. S6z konusu hadisi Miislim rivayet
etmistir. el-Kari, el-Mirkdt’tan. (Hasiye)

" Hadiste gecen “dIX¥” soziiniin anlami: “Isabet etmistir; aksi takdirde isabet
etmemistir.” Bu ifade, “Kim onun ¢izgisini tutturursa” seklindeki sart climlesinin
cevabidir. Isin neticesi: Bu zamanda reml haramdir. Ciinkii uyum, yoktur veya
hayalidir. el-Kari, el-Mirkdt’tan. (Hasiye)
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olarak bulunan “hattuh(” ifadesi de faildir; bu durumda anlam, “Kim
ki, kendisinin ¢izgisi onun ¢izgisine uygun diiserse” demektir. S6z
konusu ifade fail konumunda olmak {izere “hattuhi” seklinde de
okunmus ve bu durumda mef’ul gizli kabul edilmistir. Buna gore
anlam, “Kimin c¢izgisi uygun diiserse isabet etmis olur.” seklindedir.
Hz. Peygamberin bu soziiniin anlaminin sdyle oldugu da sdylenmistir:
“Hig¢ kimsenin ¢izgisi Peygamberin ¢izgisine uygun diismez. Cilinkii o
Peygamberin ¢izgisi mucizedir.” Buna gore Hz. Peygamberin sozii,
engelleme ve yasaklama amacghidir. Hz. Peygamber’in soziiniin
anlammin “Bazilariin ¢izgisi onun ¢izgisine uygun diiser.” Seklinde
oldugunu soyleyenler de olmustur. Buna gore s6z konusu “bazilar1”,
giiclli feraset sahibi ve ilimde kemale ermis kisiler demektir. Yine bu
son anlama gore, “bazilarinin ¢izgisi de onun ¢izgisine uymaz” sonucu
cikmaktadir. Buna gore Hz. Peygamberin s6zii, giiclii feraset sahibi ve
ilimde kemale ermis kisilerin disindakileri engelleme amaci
tagimaktadir.

en-Nihaye' adli eserin miellifi s6yle der: Remil, insanlar
tarafindan bilinen bir ilim olup, bu sahada kaleme alinmis bir¢cok eser
vardir. Remil gilinlimiize kadar kullanilmaktadir. Bunun Araplarda
uygulanig bi¢imi ise su sekildedir: Birisi bir ise niyetlendiginde eline
bir odun pargasi alir ve kum iizerine hizli bigimde ve hesap etmeksizin
bircok ¢izgi ¢izer. Sonra bu ¢izgileri ikiser ikiser siler. Eger en sona iki
cizgi kalirsa bu hayra alamettir. Eger tek ¢izgi kalirsa bu o isin felaketle
sonuglanacaginin alametidir. et-Tiybi bunlar1 naklettikten sona sunu
ilave eder:

“Ben derim ki: S6z konusu islemin remil olarak isimlendirilisi,
muhtemelen es-Sthah’da® gecen su tanima dayaniyor: Remel, vahsi
sigir gruplarinda bulunan ve diger si8ir tiirlerinin renginde bulunmayan
cizgilerdir”.

Remil ilminin faydasi, gayba dair konularda tahminde
bulunmaktir. Tasképrii Zade, Miftahu’s-Se’ade’ adli eserinde boyle

" Tbnii’1-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis, s. 47.

> el-Cevherd, es-Sthdh, IV, s. 1713.

3 Taskoprii Zade, Miftdhu’s-Se’dde ve Misbihu’s-Sivade, 1, 360. Ancak lafiz
olarak degil, anlam olarak.
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sOylemistir. Bu tespit, Peygamber disindakiler i¢in s6z konusudur. Zira
Peygamberin yaptig1 mucizedir ve kesin bir bilgiyi ifade eder.

22. Fasil
(Ogrenilmesi Tahrimen Mekruh Olan Seyler )

Bunlar, el-Esbah’da belirtildigi tizere, kadin aski ve aklin
sagmaliklarindan bahseden benzeri konularla alakali siirlerdir.
Kadihan' der ki: icinde fisk, icki ve oglan konularindan bahsedilen
Arap siirlerini okumak mekruhtur. Cilinkii bu tiir siirleri okumak, dinen
cirkin olan seyleri dile getirmek demektir.

Ben fakir’ der ki: Bu hiikkiim, s6z konusu temalarin hakiki
manalariyla zikredilmesi durumundadir. Ancak, Allah yoluna siilik
edenlerin durumlari bunlarla temsili olarak ifade edilmis ise, bu durum,
bazi seyhlerin siirlerinde de yer aldig lizere, salikler agisindan ne
tahrimen ne de tenzihen mekruh degildir. Mesela el-Kuseyri’
bazilarindan su tiir ifadeler nakletmistir:

Kadehin dolasmasi insanlar1 sarhos etti,
Benim sarhoslugum ise kadehi dolastirandandir.

Bu konuda Kadihan’in goriisii, mekruh oldugu seklindedir.
Bunun i¢in de, “teganni ile okunmadigi zaman” seklinde kayit
konulmas: gerekir. Zira el-ihya’da* da belirtildigi iizere, teganni ile
okunursa haramdir. Ciinkii bu sekilde okuyus, harama yoOnelme
duygusunu tahrik eder ve harama gotiiriir. Harama gotiiren sey de
haramdir.

Bu konuyu “Beyanu’t-Teganni™ adli risdlemizde genisce ele
aldik.

' Bu ibareyi Fetivd Kadihin’da goremedim. Ancak tesadiifen Huldsatii’l-
Fetava’da buldum. (s. 632; el-Haremii’l-Mekki Kiitiiphanesi)

? Miiellif bu ifade ile kendisini kastetmektedir.

3 el-Kuseyrd, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 1, s. 237.

* el-Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, 11, s. 360.

> “Beydnu 't-Teganni”, miiellif Muhammed b. Ebi Bekr el-Mer’asi nin risalesi.
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23. Fasil

(Ogrenilmesi Miibah Olan Seyler )

Icerisinde fisk konular1 ge¢meyen, daglar, vatan, ayrilik gibi
miibah seyleri konu alan siirler bu alan i¢in 6rnek verilebilir. Hendese,

tarih' ve benzeri konular da bu sekildedir. el-ihyd’da’ da boyle
zikredilmistir.

" Yani, ge¢miste yasayanlarin kissalari ile ilgilenmenin miibah kategorisinde
degerlendirilmesi tartisilir. Ciinki bu kissalarda basiret sahibi insanlar i¢in ibret
vardir. Bu durumda bunlarla ilgilenmenin miistehab oldugunda siiphe yoktur.
(Hagsiye)

% el-Gazali, Thyau Uliimi’d-Din, 11, s. 360.
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BIiRINCIi MAKSAD

1. Fasil

(Biitiin limleri Tlgilendiren Genel Aciklamalar)

Liigat Ilmi (Dilbilim):

Liigat ilmi, bazi risélelerde de gegctigi lizere, miifred lafizlarin
sahsi vaz’ yoluyla vazedilisini konu alan ilmidir. Allah, Hz. Adem’in’
meleklere karsi iistiinliigiinii ve onun yeryiiziinde halife olmay1 hak
edisini bu ilim vasitasiyla ortaya koymustur. Sahsi vaz’, lafz1 kendine
ait 0zel yapistyla diisiinmek ve onu bir mana i¢in vazetmek demektir.
Bunun karsiti ise nev’i vaz’dir. Nev’l vaz’ ise, kiilli bir kural
cercevesinde ¢esitli lafizlar diisinmek ve bu lafizlar1 bir mana i¢in
vazetmek demektir. Miistak lafizlar, miirekkeb ve mecaz ifadeler, nev’i
vaz’a ornek verilebilir. Nev’1 vaz’ nahiv ilmi sayesinde bilinir. Mesela,
ism-i fail kalibi, bu kaliptaki kelimenin tiiretildigi kokiin ifade ettigi
fiilin kendisiyle gergeklestigi kisiyi ifade eder, dersin. Mesela, “doven”
anlamindaki “darib” kelimesi gibi. Burada iki tiir vazedis bir aradadir.
Birincisi, “darb” seklinde, kelimenin asli harflerini esas alarak
vazetmedir ki, buna sahsi vaz’ denir. Mesela, “darb” kelimesinin
anlami, bir seyin bir sey ilizerinde vuku bulmasi demektir, denilir.
Vaz’in bu sekli, liigat ilmi sayesinde bilinir. ikincisi ise, kelimeyi
buriindiigii sekil itibariyle vazetmedir ki, buna da nev’i vaz’ denir.
Mesela, “darib” kelimesinin anlami, “darb” eyleminin kendisiyle
gergeklestigi kisi demektir, denilir. Ciinkii bu, ism-i fail sigasindadir.
Vaz’in bu sekli ise nahiv ilmi sayesinde bilinir. Yine mesela, “isnadi
miirekkeb”, “Zeydiin kdimiin/Zeyd ayaktadir” 6rneginde oldugu gibi,
bir durumu diger bir duruma isnad etmek demektir, dersin. Ciinkii bu

" Ben derim ki: Allah Adem’in (as) istiinliigiinii dil ile ortaya koydu. Bunun
kissas1 Bakara suresi 30. ayette gecmektedir: “Rabbin meleklere, ben yeryiiziinde bir
halife tayin edecegim dediginde...” (Hasiye)
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terkibinin anlami, “ayakta olma” eyleminin Zeyd’de isnad edilmesidir.
Yine, mesela sdyle dersin: Mecaz, hakiki manasinin kast edilmesine
engel teskil eden bir karineden dolayi, kendisiyle hakiki manasina
uygun diisen bir mananin kast edildigi lafizdir. “Zuall We ;) :yagmuru
gozledik” ciimlesindeki “gays” kelimesi gibi. Ciinkii burada, “yagmur”
anlamindaki “gays” kelimesiyle, yagmurun zorunlu bir sonucu olan
“bitki” kastedilmistir. “Gays” kelimesi, once hakiki-sahsi vaz’ yoluyla
yagmur i¢in vazedilmistir. ikinci olarak da, nev’i-mecizi vaz’ yoluyla
bitki i¢in vazedilmistir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, belagat
alimlerinin goriisiine goére vaz’, hakiki mand i¢in yapilan vaz’dir.
Mecaz ise, vazedildigi alanin disinda kullanilan kelimedir.

Bil ki liigat (dil), her toplumun kendi maksadini ifade etmede
kullandig: seslerdir. el-Kamiais’da' da bu sekilde ifade edilir. Derim ki,
bu tanim 1stilahlar1 da kapsar. Istilahin karsitt konumundaki dil ise, ilk
anlamiyla vazedilmis lafizlar1 igerir. Ogrencilerin edinmesi gereken ve
Seyyid Serif’e (ks)* nispet edilen bir eser olan Istilahati’l-Fiintn’da
gecen tarif de bu sekildedir.

Sunu da bil ki, “liigat ilmi” ifadesi, Arap¢anin tiim alanlari i¢in
mutlak olarak kullanilabilir.

Miifred lafizlarin vazedildigi manalar1 bilme konusuyla ilgili
ilmin 6zel adi ise “ilmii metni’l-liga”dir. el-Mutavvel’de’ bu sekilde
gecer. Bu ilim dalinin bazi temel ilkeleri ve maksatlar1 vardir. Temel
ilkeleri, vaz’ durumlarinin bilinmesidir.

Ali el-Kuscu® bu konuyu “Unkadu’z-Zevéhir” adli eserinde

' el-Fir(izabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, IV, 388.

? “Seyyid Serif’e nispet edilen bir eser” ifadesi, “insanlar arasinda ona nispet
edilmektedir” anlamindadir. Zira miiellif, bu eserin es-Seyyid es-Serif’e ait oldugunu
belirtmemistir. Bu eserde basi felsefi istilahlarin tanimi yapilmaktadir. Ancak bu
tanimlar, mesela “nasih” kelimesinde oldugu gibi, seriatin belirledigi anlamlara aykir
olarak yapilmakta ve bu tanimin yanligligina da isaret edilmemektedir. (Hasiye)

3 el-Mutavvel, “Serhu Sa’di’d-Din et-Taftdzani ald Telhisi’I-Miftah” adli kitabmn
0zel adidir. Buradaki el-Miftdh ise, es-Sekkaki’nin Miftdhu’l-Ulim’udur. (Haci
Halife, Kesfu’z-Zuniin, s.1722)

* el-Kuscu: Ali b. Muhammed el-Kuscu Alau’d-Din el-Hanefi (879 h.). Birgok
alanda s6z sahibi bir alimdir. Eserlerinden biri de, sarf iizerine yazilmig olan el-
Unkiidu’z-Zevdhir fi Nazmi’l-Cevdhir’dir. (Mu’cemii’l-Miellifin: 7/227; Kesfu’z-
Zunin: 1174; Hediyyetii’l-Arifin: 1/736).
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genisge ele almistir. Miiellif bu eserin igerigini ii¢ ana baglik altinda
tertip etmistir: 1. Vaz’, 2. Istikak, 3. Tasrif. Ogrencilerin bu eserden
edinmeleri gerekir. Zira bu ii¢ bilim dali konusunda kaleme alinmig
benzer bir eser goremedik. Bu konuda kaleme alinmis eserlerden biri de
Adudw’d-Din’in  er-Risaletii’l-Vad’iyye’sidir'. Unktdu’z-Zevahir’in
birinci boliimii, yine bu konuda kaleme alinmig eserlerdendir.
Metnii’l-Liiga  ilminin  maksad1 ise, miifred lafizlarin
anlamlariin bilinmesidir. [bn Feriste’nin® Manztime’si ve Sthahu’l-
Cevheri® bu sahada kaleme alinmis eserlerdendir. Bu sahadaki eserlerin
en kapsamlisi, el-Kamus’tur. Yine bu sahada kaleme alinmis eserler
arasinda, ikisi de ez-Zemahseri’ye ait olan “el-Esas” ve “el-Faik” adli
eserler yer alir. el-Esas’ta dilin hakikat ve mecaz yonleri belirtilmis,
fiillerin yiiklemleriyle iliski bigimleri agiklanmistir. el-Faik ise, sadece
hadislerde yer alan garib lafizlar1 icermektedir. Liigat ilmini
ogrenmenin gerekliligi, ligat ile ilgili yazilmis eserleri dgrenmeden
once gelir. Buna gore, yeni baslayan bir 6grencinin sarf ve nahiv
konularina girismeden 6nce Ibn Feriste’nin liigatini ezberlemesi
gerekir. el-Ahteri’nin® liigatini kullanmaya gelince, bu, yeni baslayanlar
icin uygun olmakla birlikte, iistat konumunda olanlarin onunla
yetinmemeleri gerekir. Sarf ilmine gelince, bu ilim, “tasrif ilmi” olarak
da isimlendirilir. Sarf ilmi, kelimelerin ciimle i¢inde bulunduklar1 i’rab
konumlariyla alakali olmayan sekillerinden bahseden bir ilimdir. Bu
tanimdaki “i’rab konumlariyla alakali olmayan” kaydi, sarf ilmini nahiv
ilminden ayirir. Yine bu tanimdaki “kelimelerin sekilleri” ifadesi, sarf
ilmini istikdk ilminden ayirir. Cilinki istikdk ilmi kelimelerin
sekillerinden bahsetmez; aksine, bir kisim kelimelerin diger kelimelerle
olan kok ve bu kokten tiiremislik iligkisinden bahseder. Bir tek kokiin

' Adudu’d-Din’in er-Risdletii’l-Vadiyye’si, er-Risdletii’l-Adudiyye fi [Imi’l-Vad’
olarak da adlandirilir. (Serkis: 2/1332).

? {bn Feriste: ibn Melik Izzii’d-Din Abdu’l-Latif b. Abdi’l-Aziz b. Emini’d-Din b.
Feriste el-Kirmani (801 h.) (el-A’lam: 4/182). el-Manziime, onun Liigat alanindaki
eserlerinden biridir.

3 Sthahu’l-Cevheri: “es-Sthdh Técu'l-Liiga ve Sthihu’l-Arabiyye”. Miellifi: Ismail
b. Hammad el-Cevheri.

* Bu eserin adi: el-Ahteri fi’l-Liiga olup ii¢ niishas1 vardir. Ahteri Kebir olarak da
adlandirilir. Miellifi: Mustafa el-Ahteri (968 h.). (Mu’cemii’l-Miiellifin: 12/240;
Hediyyetii’l-Arifin: 2/434)
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degisik kelime sekillerine doniismesi olarak tanimlanan zasrife gelince,
et-Taftdzani’nin izzi’d-Din’e’ ait kitabin serhinde agikladigi® gibi, bir
ilmin ismi degildir.

Kisaca belirtmek gerekirse, tasrif kelimesinin iki terim anlami
vardir. Birinci anlam esas alinirsa bir ilim olarak isimlendirilirken
ikinci anlamiyla bir ilim olarak telakki edilmez.

Bu alanda kaleme alinmis meshur eserler vardir. Bunla arasinda
es-Safiye’ ve Unkiadu’z-Zevahir’in iiciincii bolimii zikredilebilir. Bu
ikincisi, bu alanda gordiigiimiiz eserler arasinda en faydali olanidir.

Istikak Tmi

Istikak, terkip ve mana bakimindan birbirleriyle iliskili bulunan
lafizlarin birinin digerinden alinip tiiretilmesi (ahz) ve birinin digeriyle
iliskilendirilmesi (red) keyfiyetinden bahseden bir ilimdir. UnkGdu’z-
Zevahir’de de bu sekilde tanimlanir.

Istikdk icin yapilan bu tanim, onun bir ilmin ismi olmasi
yoniiyledir. Diger yandan istikak, bir ilim dalinin ismi olmaksizin iki
istilahi ména cercevesinde agiklamr. Bu iki mén4, et-Telvih’de*
belirtildigi iizere sdyledir: Istikak, bazen ilim (bilme isi) olma yonii
dikkate alinarak agiklanir ve soyle denilir: O, iki lafiz arasindaki mana
ve terkip acisindan kok iligkisini bulup ortaya koyman ve birini
digeriyle iligkilendirmendir. Bu durumda, iliskilendirilen kelimeye
miistak (tliretilmis), kendisiyle iliskilendirilen kelimeye ise miistak
minh (kendisinden tiiretilen) denilir. Istikdk, bazen de amel (eylem)
olma yonii dikkate alinarak aciklanir ve sdyle denilir: O, bir lafizdan,
asli harfleri ve tertibi agisindan iligkisi bulunan bir bagka lafz1 alip

" 1zzii’d-Din Ebu’1-Fedail ibrahim b. Abdi’I-Vehhdb b. Imadi’d-Din b. ibrahim ez-
Zencani (655 h.). Bu kitabinin adi: “el-Izzi fi't-Tasrif” veya “et-Tasrifii’l-Izzi".
(Kesfu’z-Zunin: 2/139) Bu eser matbudur ve yaygindir.

2 el-Ciircani, Serhu Tasrifi’l-"Izzi, s. 2.

3 es-Safiye: Sarf alaninda meshur bir kitaptir. Miiellifi: Ebt Amr Osman b. Omer
b. Ebi Bekr b. Y{inus er-Ruveyni el-Misri ed-Dimeski. ibnii’l-Hacib (570-646 h.)
olarak bilinir. (Serkis: I, s. 71)

* Eserin ad1 et-Telvih fi Kesfi Hakdiki’t-Tenkih olup Sa’dii’t-Taftazani’ye aittir.
(Serkis boyle belirtiyor: 1/636). Gergekte kitabin adi, et-Telvih ala’t-Tavdih li-
Metni’t-Tenkih fi Usili’I-Fikh’tir. Miellifi: Sa’dii’d-Din Mes’tid b. Omer et-Taftazani
(792 h.)
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tiiretmen ve onu bir onceki lafzin manasiyla iligkili olan bir baska
manaya delalet ettirmendir. Bu durumda, alinip tiiretilen lafiz miistak
(tliretilmis), kendisinden alinan lafiz ise miistak minh (kendisinden
tiretilen)dir.

Yukarida gecen, “ilim olma yonii dikkate alinarak” soziiniin
anlami sudur: Iki lafiz arasindaki séz konusu iliskinin varligini gdren
kimse bilir ki, biri digerinden tiiretilmistir. Yani sunu bilir ki, vaz1’
(kelimeyi vazeden) once iki kelimeden birini vazetmis, sonra da diger
kelimeyi ondan alarak tiiretip ilk kelimenin manasiyla iligkili ve bir
yoniiyle de ondan farkli diger bir mana i¢in vazetmistir. Burada birinci
lafiz genellikle mastardir. Bu mastardan, Meryem Oglu’na ait iki isim
olan Mesih ve Isa 6rneklerinde oldugu gibi 6zel isim de tiiretilebilir.
Burada birinci isim olan Mesih, “mesh/sivazlamak™ kokiinden
tiiretilmistir. Ciinkii o, higbir yerde durmaksizin, yliriimek suretiyle
yeryliziinii sivazladigr icin veya Cebrail kendisine dokunarak
sivazladigl i¢in bu ismi almistir. Ikinci isim olan Isa ise, kirmiziya
calan beyaz anlamindaki “ays” kokiinden tliremistir. Onun rengi bu
sekilde oldugu igin Isa olarak isimlendirilmistir.

Yukarida istikak ic¢in verilen iki mandya, istikakin yine
yukarida bir ilim olarak yapilan tarifinde de isaret edilmistir. So6z
konusu tarifte gecen “birinin digerinden alinip tiiretilmesi (ahz)” ikinci
mandya, “birinin digeriyle iligskilendirilmesi (red)” ise birinci manaya
isaret etmektedir. Yine bu ilmin s6z konusu tarifinde gegen ‘“bahs”
ifadesiyle, kiilli bir sekilde bahsetme kastedilmektedir. Bu nedenle, bazi
risalelerde soyle gecmektedir: Istikdk, bir kisminin digerleriyle olan
kok ve bu kokten tiiremislik iliskisi bakimindan, kelimelerden kiilli bir
sekilde bahseden bir ilimdir.

Ben derim ki: Istikak ilminde, bir lafzin tiiretilmesi ancak misal
yoluyla zikredilir. Unkiidu’z-Zevahir miiellifi soyle der: Ilk donem
alimleri, konular1 farkli oldugu i¢in, istikak ve sarf ilimlerinin her biri
ile ilgili farkli eserler kaleme almislar ve her biri igin farkli tariflerde
bulunmuslardir. Sonraki alimler, bu iki ilim dalinin konular1 arasindaki
stk iligkiyi goriince -c¢linkii farklt acgilardan da olsa her ikisi de
kelimeden bahsetmektedir-, eserlerinde her ikisini harmanlamislar ve
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onlari tek bir tarifte birlestirmislerdir. ibn Hacib’in', es-Safiye adh
eserinin basinda yer alan su tanimi buna O6rnek verebiliriz: Tasrif,
kelimelerin ciimle iginde bulunduklar1 i’rab konumlariyla alakali
olmayan yapt durumlarini tanimaya imkan veren kelime koklerini
bilmektir. Ben derim ki, o bu tanima istikaki da katmustir.

Unktdu’z-Zevahir’in ikinci boliimii disinda, istikak konusunda
miistakil olarak kaleme alinmig bir ¢aligma gérmedim. Ne giizel bir
eser bu! es-Seyyid es-Serif de Arapca ilmini® kisimlara ayirmis ve bu
taksimini istikdki sarftan ayr1 tutma iizerine kurmustur. Nitekim o,
Serhu’l-Miftah’da’ sOyle der: “Bil ki, edeb ilmi olarak da isimlendirilen
Arapga ilmi, Arap keldminda telaffuz veya yazim agisindan ortaya
cikabilecek sikintilardan sakinmayr saglayan bir ilimdir. Bu ilim,
oncekilerin belirttigine gore on iki kisma ayrilir...” Ardindan miiellif
bunlar1 su sekilde siralar: Liigat, sarf, istikdk, nahiv, me’ani, arlz,
kafiye, hat, siir soyleme, nesir ingas1 ve muhadarat. Miiellif, tarih ilmi
de muhadarat kapsamindadir* der ve ardindan séyle devam eder: Bedi’
konusunu ise, baslt basina bir kisim olarak degil, me’ani ilminin bir
uzantisi olarak degerlendirmislerdir.

es-Sihah’da’ miiellifi soyle der: Siir sdylendiginde, “siir
soyledim” anlaminda, “,adll <ua @ / Kkaradtii’s-si’ra” denilir. Bazi
degerli alimler sdyle demistir: Tefsir, bu edebi ilimlerin bir kismindan
yararlanmaz. Bunlar arliz, kafiye, siir sdyleme, hat ve insadir.

Ben derim ki: Muhadarat da, sadece tarih ilmini igermesi

" Tbnii’1-Hacib, es-Sdfive, 1, s.1.

* Arapga ilmi ile kastedilen, Arapca lafizlar ilmidir. Yani Araplarm vazettigi,
konusmalarinda ve maksatlarini ifadede kullandiklari lafizlar. (Hasiye)

3 Serhu’l-Miftih ile es-Sekkaki’nin Miftdhu’I-Uliim unu kastetmektedir. Bu eserin
bir¢ok serhi vardir. Burada kastedilen bizzat el-Ciircani’nin serhidir. (Bak: Kesfu'z-
Zunin: 1762-1764). Bu eseri matbu olarak géremedim.

* “Tarih ilmi de muhadarat kapsamindadir” sozii: Ben derim ki: Tarih ve
muhadaratin Arapga ilimlerden sayilmasinin bir anlami yoktur. Belki de bunlar edebi
ilimlerden sayilabilir. Ciinkii edebi ilimler Arapga ilimlerden daha kapsamlidir.
Muhadarat ve tarihin Arapca lafizlarla ilgili yonleri yoktur. Bu durum
gizlenemeyecek kadar aciktir. Siir sdyleme ve nesir insasinda da siiphe vardir. Eger
bu ikisi, Arap siiri ve nesri ile ilgili ise mesele yok. Aksi durumda, bu ikisi de edebi
ilimlerden sayilir. Bunu da boyle bil. (Hasiye)

> el-Cevheri, es-Sthdh, 111, s. 1101.
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yoniiyle tefsirin kendisinden yararlandigi ilimler arasinda yer alir.

Bil ki, “edeb” kelimesinin liigatteki anlamu, el-Kamis’ta'
gectigi iizere, elde edilmesi giizel olan seylerdir. Arapca hat ilmine
gelince, o, Arapca lafizlarin yazim keyfiyetinden bahseden bir ilim
olup, Arapga ilimlerden biridir. Bu ilme siddetle ihtiya¢ vardir. Zira bu
ilmi bilmeyenler, Arapga lafizlarin yaziminda ve okunusunda hataya
diiserler. Ciinkii Arapga hattinda, sozlii ifadeye gore fazla ve eksik
yazimlar ve Ozellikle hemzelerde oldugu gibi telaffuz edilen harflerin
telaffuz edilmeyen harflere doniismesi gibi durumlar s6z konusudur. Bu
alanda yazilmis eserler arasinda es-Safiye’nin son kismini sayabiliriz.
Bu ilim dali, mushaflarin hattt konusundan farkli bir alandir. Ileride bu
konu ele alinacaktir. Nahiv ilmine gelince, i’rab ilmi olarak da
isimlendirilen bu ilim, kelimeleri, ciimle igerisinde aldiklar1 durum ve
yapt bakimindan inceleme konusu yapar. et-Telvih’de de’ bu sekilde
tanimlanir. Bu tanim, nahiv ilminin mevzusu itibariyle yapilmis bir
tanimdir. Ayrica, “Konusma esnasinda ortaya ¢ikabilecek hatalardan
dili korumay: saglayan kurallardir” sekilde de tarifi yapilabilir. Bu
tanim, nahiv ilminin gayesi itibariyle yapilmis olup tasrif ilmini de
kapsamaktadir. Bu iki tanima gore nahvin bir 6zel bir de genel iki
anlami1 vardir.

ez-Zemahseri el-Kessaf’ta® der ki: “Bu ilmin kurallarmi ancak
nahiv ilminin ehli olan kimseler koyabilir. Isamii’d-Din*, ez-
Zemahseri’nin buradaki “nahiv” ile kastettigi seyin “sarf” ilmini de
kapsadigini soyler. Ben derim ki, “i’rab ilmi” nahiv ilmiyle ancak 6zel
anlami cergevesinde es anlamlidir.

Sonug olarak, nahiv ve tasrif ilminin ele aldig1 mevzu aymdir.
Bu mevzu, miifret lafizdir. Meselelerin detayinda (mahmalatu’l-
mesail)’ ise ayrilirlar. Nahiv alaninda yazilmis eserlerden biri el-

! el-Firtizabadi, el-Kdamiisu I-Muhit, 1, s. 37.

? et-Taftazani, et-Telvih, 1, s. 29.

3 ez-Zemahseri, el-Kessdf, s. 15-17.

* Isamii’d-Din el-Isferaini: el-Isim ibrahim b. Muhammed (951 h.)

> Mahmilatu’l-mesail ile kastedilen sudur: Mesele kiilli bir gercekliktir. Onun bir
mevzusu ve bir de mahmilii vardir. Meselenin mevzusu her iki ilimde de “kelime”dir.
Meselenin mahmlii ise, nahivde i’rdb ve bina, tasrifte ise i’lal, idgam ve
benzerleridir.
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Kafiye’dir'. Miiellif bu eserde nahiv konularmin yarisim ele
almamustir. Nahvin yarisimt olusturan diger yartyr ise Mugni’l-Lebib®
adli eser icermektedir. Bu eseri dikkate almayan nahvin yarisint gézden
kagirmis olur. Isittigimize gore bu eser Misir’da dgretim miifredatinda
yer almaktadir. Seyyid Serif Serhu’l-Miftah’da soyle der: Nahiv ilmi
me’ani ve beyan ilmiyle tamam olur. Ciinkii bu ikisi, nahiv ilminin
kabuk kismina nazaran 6ziinii olustururlar.

Bil ki, el-Kafiye iizerine yapilmis el-Cami’ serhini’, ancak zeki
talebeler, mantik ve miindzara ilmini tahsil ettikten sonra, okuyup
anlayabilirler. Onu anlama giicline sahip olmayan birgoklar1 iki veya
daha fazla yil onu okuyup incelemekle mesgul oluyorlar ve bdylece
vakitlerini bosa harciyorlar ve ahmakliklarin1 artirtyorlar. el-
Mutavassit® isimli serh, baslangic asamasindakiler icin anlagilmasi daha
kolay bir eserdir. ilk dénem talebeleri ez-Zemahseri’nin el-Mufassal’
adli eserini okumaya Ozen gosterirlerdi. Bu eserin eski niishalari
dikkatlice incelendiginde bu durum acgikca goriiliir. Bu eser boyle bir
ilgiye gercekten layiktir. Ne zaman ki zamanimiz talebeleri ilk donem
talebelerinin tuttugu yolu terk etti; onlarin derecelerine ulagamaz
oldular. Ancak, bu eserle mesgul olmak Mugni’l-Lebib ile de mesgul
olma ihtiyacini ortadan kaldirmaz.

Ariiz Imi

Arlz ilmi, vezinli terkiplerin vezinlerini bilmeye yarayan bir
ilimdir. Bu ilim dal1, dar kapsamli ve tahsilinin kolay olusu yaninda ¢ok
sayida 1stilaha sahiptir ki, alim bir miiderrisin bile bunlar1 bilmemesi
s6z konusu olabilir. Bu konuda kaleme alinmis eserlerin en meshuru
Muhtasaru’l-Endelusi’dir®. Fakat bu eserde bazi konular eksik

" Tbnii’1-Hacib, el-Kdfiye fi'n-Nahv.

* ibn Hisam el-Ensari, Mugni’l-Lebib an Kiitiibi'l-E "drib.

* Ibnii’l-Hacib’in el-Kdfiye fi'n-Nahv adli eserinin birgok serhi vardir. Bunlardan
biri de Serhu’l-Cami’dir.

* el-Kafiye’nin uzun (Mutavvel), orta (mutavassita) ve kisa (muhtasar) serhleri
vardir. Hac1 Halife Kegfu'z-Zuniin’da (s. 1370-1376) bunlardan bahsetmistir.

> el-Mufassal, nahiv kitaplarindan olup, ez-Zemahseri’ye aittir. Bu eseri, Allime
Ya’is b. Ali b. Ya’is en-Nahvi serh etmistir.

6 Mubhtasaru’l-Endeliisi, artiz ilmi hakkindadir. Eserin adi, Arizu’l-Endeliisi’dir.
Miiellifi: Muhammed b. Ebi Ceys el-Ensarl Ebt Abdillah el-Artzi el-Endeliisi (549
h.). (Hediyyetii’l-Arifin: 2/92).
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birakilmistir. Yine bu konudaki eserlerden biri de, el-Kafi "dir’. Bu eser,
adindan da anlasilacagi iizere, kafiye konularini da igermektedir. Kafiye
ilmine gelince, o, vezinli terkiplerin sonlarindaki uyum durumlarini
bilmeye yarayan bir ilimdir.

Tecvid Ilmi

Tecvid ilmi, “edd ilmi” olarak da isimlendirilir. Bu ilim,
harflerin mahreclerinden ve sifatlarindan bahseder. Tecvidin, “harflere
hakkin1 verebilme giicline sahip olma melekesi” seklinde tarifi
yapilabilir. Bu tarifin dayanag sudur: ilimlerin isimleri, bizzat bu
ilimlerin meseleleri ve bu meselelerin kavranmasi i¢in kullanildig1 gibi,
bu ilimlerin meselelerini kavramaktan hasil olan melekeler icin de
kullanilir. Tecvidin, “harflerin mahreglerinin ve sifatlarinin tam hakkini
verme” seklindeki tarifine gelince, bu, tecvidin bir ilim dali olusu
itibariyle yapilmis bir tarif degildir; bu, hakkin1 vererek okuyan birinin
nitelenmesidir. Su halde tecvidin® iki 1stilahi manasi vardir. Tecvidin
konusu, Kur’an kelimeleridir, denilmistir. Bu, tartigma gotiiriir bir
diistincedir. Zira mutlak olarak harflerden bahsetme, ancak tasrif
ilminin konularindan bir olabilir. Bunu i¢in, es-Safiye gibi tasrif
konusunda yazilmis bazi eserler bu konuya da yer vermislerdir.

Tecvidi tasrif ilminden ayr1 bir ilim olarak goérenlerin tecvidden
maksadi “Kur’an kelimelerinin durumlarini bilme” seklinde olunca, bu
kimseler Tecvid ilminin mevzusunu Kur’an kelimeleri olarak kabul
etmislerdir. Aliyyii’l-Kéri3 Tecvidi bilmenin farz-1 kifadye, onu
uygulamanin farz-1 ayin oldugu konusunda ihtilaf olmadigini sdyler.

Ben derim ki, onun bu goriisii tartigma gotiirtr. Ciinki
kendisinin de belirttigi gibi, ilim maluma tabidir. Buna gore tecvidi
O0grenmenin de farz-1 ayin olmasi gerekir. Bu problemin cevabi sudur:
[lmin maluma tabi olusu, malumu elde etmenin o seyi bilmeye bagh
bulunmasi durumundadir. Tecvidi uygulama ise, Kur’an okumay1
hakkin1  vererek eda eden ehil kisilerin agzindan almakla
gerceklesebilir. Hatta bu, esas olan yontemdir. Ancak bu ilmin

" el-Kafi: Eserin ad1 el-Kdfi fi [lmeyi’l-’Ariiz ve’l-Kavaf’dir. Miiellifi: Ahmed b.
"Abbad b. Su’ayb el-Kana’1 (veya el-Kanavi) el-Kahiri Sihabii’d-Din el-Havvas.

? Tecvid’in liigat anlam1 “bir seyi iyi yapmak™ demektir. (Hasiye)

3 el-Kard, el-Minehu I-Fikriyye Serhu’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, s. 9.
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kaidelerini 6grenmek, ehil kisilerin agzindan almay1 kolaylastirir. Yine,
bu ilmin kaidelerini 6grenmekle, hocalarin yanliglarinin farkina varilir,
kulak yoluyla alinan okuyus tahrif ve siipheden korunur ve okuyustaki
ustalik ileri diizeye ¢ikar. Mekki', er-Ri’aye” adli eserde soyle der: Kim
ki Tecvid kaidelerini bilmez ve sadece hocalarin agzindan isitmekle
yetinirse, onun bu durumu yetersiz ve zayif kalir, tereddiide diismekten
ve tahriften uzak duramaz. Bu sahada kaleme alinmis ¢ok sayida eser
bulunmaktadir. Tecvid, selef alimlerinin son derece dnem verdikleri bir
ilim dalidur.

[bnii’l-Cezer?® et-Temhid® adli eserinde sdyle der: Kur’an
ilimlerinden ilk sirada yer almaya en layik olani Tecvid ilmidir. Ben
derim ki, zamanimizda bu ilimle mesgul olunmaz oldu. Bu nedenle de,
okuyucularin okuyuslarinda, mesela “0=" harfinin “k” harfi gibi
okunmasi gibi, birgok hatalar yaygin bir sekilde ortaya ¢ikti. Oysa bu
ilim dalina dair eserlerin ilgili boliimlerinde agik¢a beyan edildigi
lizere, “0=" harfinin hakki “%” harfi gibi okunmaktir. Ibnii’l-Cezeri’nin
(Allah ona rahmet eylesin) Mukaddimesi gibi bir eserle yetinen kimse
harflerin sifatlarima dair gergek bilgiye erisemez; ancak Aliyyl’l-
Kari’nin serhi’ benzeri genis serhlerinden biriyle mesgul olursa yeterli
bilgi elde eder. Bu fakir, Ciihdii’l-Mukil® adin1 verdigi, tecvid ilminin
tiim meselelerini igceren bir eser kaleme almis ve onu el-Beyan adiyla
serh etmistir. Bu iki esere vakif olan kimse, bu alanda yazilmig
eserlerin ¢oguna ihtiyag duymaz ve baskalarinin kendisine basvuracagi

! Mekki: Ebt Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Hamevi el-Kaysi.

% el-Kaysi, er-Ri ‘dye li-Tecvidi'I-Kirda ve Tahkiku Lafz1't-Tildve, s. 70.

* ibnii’l-Cezeri: Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-
Umeri ed-Dimeski es-Sirazi es-Safi’i. Ibnii’l-Cezeri (Ceziretii Ibn Omer [Cizre]’ye
nispetle) Semsii’d-Din Ebu’l-Hayr olarak bilinir. Kendisi, kiraat ve tecvid alimi,
muhaddis, tarih¢i, miifessir, fakih, nahiv ve beyan ilimlerinde alim, hafiz ve sairdir.
Bazi ilimlerde ¢ok yonliidiir (1350-1429 m.). Bir¢ok ilim yolculuguna ¢ikmis ve pek
¢ok eser vermistir. Eserlerinden bazist sunlardir: en-Nesr fi Kirdati’l-’Asr ve et-
Temhid fi't-Tecvid ve digerleri. (Mu’cemi’l-Miiellifin: 11/291-292; Hediyyetii’l-
Arifin: 2/187-188).

* Ibnii’l-Cezerd, et-Temhid, s. 3.

> Eserin adi: el-Minehu’I-Fikriyye Serhu’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye. Miellifi: Ali
b. Sultan el-Kari.

S Ciihdii’I-Mukil ve bu eseri serhi olan Beydnii’l-Ciihdi’l-Mukil. Her ikisi de
Muhammed Sagakli Zade’ye aittir.

166



bir kisi olur.

Aliyyii’l-Kéari’nin “tecvidi uygulamak farz-1 ayindir” sdziinde
biraz abartt vardir. Zira farz-1 ayin olan, harfleri agik hatadan (lahn-1
celi) uzak tutarak okumaktir. Bu meselenin tafsilati adi gegen
eserimizde ter almaktadir. Vakf ve ibtida ilmine gelince; es-Siiylti’nin
el-itkan’da’ gecen ifadesinden agikga anlasilan su ki, bu ikisi tek
ilimdir. Nitekim o, “Yirmi sekizinci boliim: Vakf ve ibtida hakkinda”
diyerek, bu iki ilmi tek baglik altinda ele almistir. Bu sahada miistakil
eser verenler vardir. Bunlar arasinda Ibnﬁ’l-Enbériz, ed-Dani’® ve es-
Secavendi’ yer almaktadir. Bu ilim, Kur’dn’in giizel okunmasi
keyfiyetini 6greten degerli bir ilimdir. ibnii’l-Enbari sdyle der: Vakf ve
ibtida’y1 6grenmek, Kur’an’1 6grenmenin tamamlayici bir pargasidir.

Ben derim ki: Vakf ve ibtida, Kur’an’daki durak ve yeniden
baslama yerlerini Ogreten bir ilimdir. SiiyGti’nin “Kur’an’in giizel
okunmasi keyfiyetini 6greten degerli bir ilimdir” sézii, sunu agikca
ortaya koyuyor ki, bu ilim tecvidin i¢inde yer almaktadir. Yine onun
“Bu sahada miistakil eser verenler vardir” sozii de bu manayi
cagristirtyor. Cilinkii bu s6zden ilk anlagilan mana, tecvid ilminden ayr1
olarak vakf ve ibtida konusunda ayr1 eserler kaleme alanlarin
oldugudur. Zira tecvid kitaplarin ¢ogu bu konuyu da ele almaktadir.
Ibnii’l-Cezeri’nin Temhid’inde sdyle gecer: Hz. Ali’ye (r.a.) “Kur’an’1
tertil {izere oku™ ayetinin manas: soruldugunda, o, soyle cevap verdi:

“Tertil, harfleri tecvid iizere okumak ve vakf yerlerini bilmektir.”

Aliyyii’l-Kari,® ibnii’l-Cezeri’nin sdyle dedigini sdyler: Hz.

Ali’nin bu s6zii, onun yani vakf ilminin vacip olduguna delildir. ibnii’l-

" es-Siiyati, el-Itkdn, 1, 109-110.

? Muhammed b. el-Késim b. Muhammed el-Enbari Ebi Bekr (271-328 h.).
Kendisi, edib, liigat¢i, miifessir, muhaddistir. Bir¢cok eserlerinden biri, el-izah fi’l-Vakf
ve l-Ibtida’dir. (Hediyyetii’l-Arifin: 2/35; Mu’cemii’l-Miiellifin: 11/143).

3 Osman b. Sa’id b. Osman el-Kurtubi. ed-Dani Ebii Amr olarak bilinir. Kendisi,
kiraat alimi, hafiz, muhaddis, miifessir ve sairdir. Bir¢ok eseri vardir. Bunlardan ikisi:
el-Mukni’ fi Ma’rifeti Resmi Mesdhifi’l-Emsar ve el-Muvaddih fi'l-Feth ve’l-Imdle.
(Hediyyetii’l-Arifin: 1/653).

* es-Secavendi Siracii’d-Din EbG Tahir Muhammed b. Muhammed b. Abdi’r-
Resid es-Secavendi el-Hanefl. Hicri yedinci yiizyil alimlerindendir. (Serkis: 1/680).

3 el-Miizzemmil, 4.

® ibnii’1-Cezeri, et-Temhid, s. 3.
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Cezeri et-Temhid’de sdyle der': Alimler vakfin kisimlart hakkinda
eserler ortaya koymuslar ve bu eserlerde kisa usul bilgileri ve ayetler
tizerinde tafsilath fiirQ bilgilerine yer vermislerdir.

Ben derim ki: Vakfin kisimlarina dair kisa usul bilgilerini ¢cogu
tecvid kitaplari ele almaktadir. Bu fakir® de onlara Ciihdi’l-Mukil’de
eksiksiz olarak yer vermistir. Ayetler {iizerindeki tafsilatli fiirG
bilgilerine gelince, bu konuda Eb Amr ed-Dani ve ibnii’l-Enbari’nin
birer eseri bulunmaktadir. el-Kevasi® ise, Kur’an’daki biitin vakf
yerlerine isaret etmeyi amaclamistir.

Mushaflarin yazimi ilmine gelince, o, imam mushaflarin yazim
keyfiyetini Ogreten bir ilimdir. Ben derim ki, buradaki “imam”,
mushaflarin sifati olup, onunla kastedilen, Hz. Osman’in (r.a.) hilafeti
doneminde onun emriyle sahabe tarafindan yazilan mushaflardir.

ed-Dani, el-Mukni’* adli eserinde soyle der: Osman (r.a.), Zeyd
b. Sabit, Abdullah b. ez-Ziibeyr, Sa’id b. el-‘As ve Abdurrahman b. el-
Haris’e haber saldi ve mushaflar istinsah etmelerini emretti. Onlar da
bu gorevi yerine getirdiler. Ardindan Osman (r.a.), ad1 gegen sahislarin
yazdig1 bu mushaflardan her bolgeye bir mushaf gonderdi. Alimlerin
¢ogu su goriistedir: Osman (r.a.) mushafi yazdiginda onu dort niisha
halinde cogaltt, onlardan birini Kife’ye’, digerini Basra’ya,
liclinciisiinii Sam’a gonderdi ve birini de kendi yaninda tuttu. Hz.
Osman’mn yedi niisha yazdirdigi, bunlardan birini Mekke’ye, birini
Yemen’e digerini de Bahreyn’e gonderdigi de sdylenmistir. En dogru
olani birinci goriis olup, ileri gelen alimler de bu goriistedir.

ed-Dani’nin, “Osman mushafi yazdiginda” séziiniin anlami,
sOziiniin siyakindan da acik¢a anlasilacagi lizere, “mushafin yazimini

" [bnii’1-Cezeri, et-Temhid, s. 57.

* Miiellif kendisini kastediyor.

’ el-Kevasi: Ahmed b. Yasuf b. el-Hasan b. Rafi’ b. Hasan b. Siiveydan es-
Seybani el-Mevsili el-Kevasi es-Safi’i -Muvaffaku’d-Din Ebii’l-Abbas-, miifessir,
kiraat alimi ve ¢ok yonlii bir alim (591-680 h.). Eserlerinden bazilari: iki Tefsir, el-
Metali’ fi’l-Mebddi, el-Mekdti” fi Muhtasar: Kitabi’l-Vakf ve digerleri. (Mu’cemii’l-
Miiellifin: 2/209); Miftahu’s-Se’ade:Il, s.103).

* ed-Dani, el-Mukni ' fi Ma rifeti Resmi Mesahifi’l-Emsar, s. 16.

> Hims Kalesindeki Mushaf Kafe Mushafidir. Himshlarin rivayetine gore burasi
harab olunca bu Mushaf buraya -yani Tiirkiye’ye- nakledildi. (Hasiye)
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emrettiginde” demektir. Mushaflarin ve yazimmin Osman’a (r.a.)
nispet edilmesi, bu is onun emriyle gerceklestigi i¢indir. Bu, su soze
benzer: “Emir sehri kurdu”. Diger yandan, bu mushaflarin “imam
mushaflar” olarak nitelendirilmesinin nedeni, onlarin her birinden
sayisiz mushaflar istinsah edilmesi ve sonraki mushaflarin onlarin
yazimin1 takip etmesi sebebiyle, onlarin “imam” konumunda
bulunmalaridir. Buna gore, “imam yazimi/resmii’l-imam” denildigi
zaman, “imam” ile kastedilenin “imam mushaf” olmasi veya Osman
(r.a.) olmas1 miimkiindiir. “Imam’da boyledir” denildiginde, kastedilen
kesinlikle imam mushaf’tir. Zemahseri el-Kessaf’ta soyle der':
Arapcanin yazim kurallarinda esas olan Olgiilerin disinda kalan bazi
seyler, Mushaf’in yazimmda uygun goriilmiistiir. Siiyati el-itkan’da’
Ahmed’in soyle dedigini ifade eder: Vav, ya, elif ve digerlerinin
yaziminda, Osman’in (r.a.) mushafindaki hatta muhalefet etmek
haramdir.

Su halde bil ki bu ilim farz-1 kifayedir. er-Raiye’ adli eserin
serhlerinden birinde miiellifi* sdyle der: Sahabe mushaflarmim yazimi
noktasiz ve harekesiz olup bu yazimla uyumlu biitiin kiraatlere elverisli
idi. Gliniimiiz mushaflarinda yer alan bu noktalar ve harekeler sonradan
yazilmistir. Ancak bunda bir beis olmadigini sdylemislerdir. es-Siiyati,
en-Nevevi’den naklen gsOyle der: “Mushafin noktalanmasi ve
harekelenmesi miistehabdir. Ciinkii bu, Mushaf’1 hata ve tahriften
korur.” Harekeleme ile kastedilen, harekeler, siikiin, sedde ve med
isaretleridir. Ben derim ki, noktalamak ve harekelemek suretiyle
Mushaf, kiraatlerden birine tahsis edilmis olur. Ulkemizdeki mushaflar
Asim® kiraatinin Hafs' rivayetine gore noktalanmis ve harekelenmistir.

! ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, s. 95.

% es-Suyhti, el-Itkdn, 11, s. 213.

3 er-Réiye: Tecvid alaninda yazilmis, Kasim b. Fire es-Satibi’ye (590 h.) ait
manzum bir eserdir. Eserin tam adv: Akiletii Etrdbi’l-Kasdid fi Isne’l-Makdsud.
(Kesfu'z-Zuntin: 11, 1159).

* el-Ca’beri: Serhu’r-Rdiye, s. 80.

> es-Stiyuti, el-Itkdn, 11, 219.

6 Asim b. Ebi’n-Nectid el-Esedi. Kendisine, ibnii Behdele de denir. Kiinyesi Eba
Bekr’dir. Tabitindan olup Kife’de 127 veya 128 yilinda vefat etmistir. Ravileri Su’be
ve Hafs’tir. (es-Sabini, et-Tibyan fi Ulimi’l-Kur’an, s. 255)
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Mushaflarin yazimi hakkinda kaleme alinmig eserler arasinda ed-
Dani’nin el-Mukni’®, es-Satibi’nin er-Raiye ve Cami’u’l-Keldm adli
eserleri yer almaktadir.

Bil ki, baz1 kiraat meseleleri, bu ilim dalinin bazi meselelerini
bilmekle alakalidir. Mesela, vakf meselesi Mushaf hattinin yazilig
bi¢imi (merstimu’l-hat) ile alakalidir. Bu ilim dalinda bilgisiz olanlar,
mushaflarla karsilastiginda sagkinliga diiser. Yine bu konuda bilgisiz
olanlarin bir kismi, eski bir mushafin hattini, orada bir takim
yanligliklarin ~ oldugu  diislincesiyle,  insanlarin  giliniimiizde
olusturduklar1 hatta gore degistirme yoluna gidebilir. Yine bazilari,
Jua¥l @ 4/ ulatu’l-ahmal™ ifadesindeki “vav” harfinin 6niine ikinci
bir vav ekleyerek “dlatu’l-ahmal” seklinde okuyabilir; tam tersine,
A’raf suresinde gecen ve tek “vav” ile yazildigi halde ikinci bir vav
varmig gibi uzatilarak okunan “a¥ sl / filahiim” ifadesini de “ulahiim”
seklinde okuyabilir. Bu ilim balinda bilgisiz olanlar, benzeri hatalar
yapabilir.

Kiraat Ilmi

Kiraat ilmi, Kur’an’in nazminin okunusu ile ilgili kiraat
imamlarmin takip ettikleri yolu bilme ilmidir. Kiraatler Kur’an’in birer
parcasidir. Ancak, meshur ve saz olmak iizere ikiye ayrilirlar. Meshur
kiraatler, sahih ve muteber kiraatlerdir. Saz olanlar ise zayif
kiraatlerdir. Meshur kiraatler ile kastedilen, Peygamber’den (sav)
tevatiir yoluyla nakledilen kiraatlerdir. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr adli
eserinde sdyle der’: “Arapca diliyle ve Osman mushaflarindan biriyle
uyum i¢inde olan ve Peygamber’den (sav) sahih bir yolla nakledilen
her kiraat sahihtir ve reddedilmesi helal degildir. ister yedi kiraat
imamlarinin kiraatlerinden isterse digerlerinin kiraatlerinden olsun,
insanlarin bunlar1 kabul etmeleri gerekir. Bir kiraatin sahih olmasi i¢in
gereken bu sartlardan bir ortadan kalkarsa, isterse yedi kiraat imaminin

' Hafs b. Siileyman b. el-Mugire el-Esedi (6. 180 h. veya 190 h.’ye yakin
denilmistir). (ez-Zehebi, Mizanu’l-I’tidal: I, s. 557-559).

> Ebti ’Amr Osman b. Sa’id ed-Dani (6.444 h.), el-Mukni’ fi Resmi’l-Mushaf. Bu
eser, noktalama keyfiyeti hakkinda kisa ve 6zli bicimde goriis bildirerek Mushaflarin
yazim seklini ele almaktadir.

> et-Talak 65/4.

* el-Cezeri, en-Negr fi Kirddti’l-Agr, s. 911.
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kiraatlerinden olsun, bunlar zayiftir, sazdir.” Ibnii’l-Cezeri’nin “sahih
bir yolla nakledilen” sdziiniin manasinin, “tevatiiren nakledilen” olmasi
gerekir. Cilinkii ahad haberle sabit olan kiraatler sazdir. Ebl Same'
soyle der’: “Alimlerin ¢ogu, yaptiklar tasnifte, sahih olup iizerinde
icma edilen kiraatlerinin ¢oklugu nedeniyle, yedi kiraat imaminin
kiraatlerini ve onlara nispet edilmekle birlikte iizerinde icma edilmeyen
kiraatleri zikretmekle yetinmislerdir.”

Ben derim ki: Uzerinde icma edilenler meshur olup saz olmayan
kiraatlerdir. Ancak buradaki icma ifadesinde bir problem
bulunmaktadir. Ciinkii “lizerinde icma edilen” ifadesinin ac¢ik anlami,
kiraat imamlariin tlizerinde icma ettikleri seyler demektir. Oysa bazi
imamlarin kiraati diger bazilarina aykiri olabilmektedir. Su halde,
“lizerinde icma edilen” ile kastedilenin, bazilarinin “elif’li bazilarinin
ise “elif’siz okudugu “&llw” kelimesinin kiraati tiiriinden olmamasi
gerekir. Zira her ikisi de, lizerinde icma edilen kiraatlerdir. Bu
problemin ¢6ziimii olmak iizere verilecek cevap sudur: Kiraat
imamlarimnin ihtilafi, sahihlik ve Hz. Peygamber’e aidiyetinin sabit olup
olmadig1 agisindan degil, bir tercih ihtilafidir. Her bir kiraat imama,
digerlerinin kiraatinin Hz. Peygamber’e aidiyetinin sabit olugunu kabul
eder. Bu ise, miictehitlerin ihtilafindan farkli bir durumdur. Zira onlarin
ihtilafi, kendi goriisiinii savunma ve digerininkini reddetme temeline
dayanir. el-Ca’beri® der ki: “Kiraatlerin degisik bicimleri ile ilgili
ihtilaf, ahkdm konusundaki ihtilaf gibi degildir. Ciinkii sahih kiraatlerin
degisik bicimlerinden her biri, esas itibariyle dogrudur. Uzerinde ihtilaf
edilen hiikiimlerdeki farkli yaklasimlara gelince, bunlarin her biri
ictihat itibariyle dogrudur. Isin esasinda ise onlardan sadece bir
dogrudur.”

" Ebi Same: Abdu’r-Rahmén b. ismail. b. ibrahim b. Osman b. Ebi Bekr b. Abbas
el-Makdisi ed-Dimeski es-Safi’l (599-665). Ebli Same adiyla bilinir. Kendisi,
muhaddis, hafiz, tarih¢i, miifessir, fakih, usulcii, kelamci, kiraat alimi, nahivcidir.
Birgok eserinden biri: [brdzii’l-Me’dani fi Hirzi’l-Emadni fi’l-Kirddt. Bu eser, es-
Satibiyye iizerine yazilmig bir serhtir. (ez-Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz: IV, s. 1460;
Mu’cemii’l-Miiellifin: V, s. 126; el-Bagdadi, Hediyyetﬁ’l—Ariﬁn: 11, s. 524).

2 Ebt Same, Ibrdzii I-Me ani fi Hirzi 'I-Emani fi’l-Kiradt, s. 4.

? el-Ca’beri, el-Kevdikibii d-Diirriyye, s. 10.

171



Yedi kiraat imamu ile kastedilenler sunlardir: Nafi® el-Medeni',
bn Kesir el-Mekki’, Ebti 'Amr el-Basri’, Ibn Amir es-Sémi4, Asim,
Hamza® ve el-Kisai’®dir. Son iicii Kafe’lidir. Bu yedi imamin
kiraatlerinin biiylik ¢ogunlugu meshir, sahih ve iizerinde icma edilen
kiraatlerdir.

es-Satibi bu imamlari zikretmekle yetinmistir. Baz1 musannifler
ise Ya’kub el-Basri’, Eb0 Ca’fer el-Medeni® ve Halefi® de,
kiraatlerinin biiylik c¢ogunlugunun yine meshur ve sahih olmasi
nedeniyle, digerlerine ilave etmislerdir.

“Halef Hamza’nin ravisidir; onun kiraatinin yedi kiraat {izerine
ilave edilmesinin anlami nedir?” diye soracak olursan, derim Kki:
Halef’e ait iki kiraat vardir. Birisi, Hamza’dan rivayet ettikleri, digeri
de bizzat kendisinin tercih ettigi kiraatlerdir. Bizzat kendisinin tercih

"' Nafi’ el-Medeni: Ebii Ruveym Nafi’ b. *Abdi’r-Rahman b. Ebi Nu’aym el-Leysi
(6.169 h.). Aslen Isfahan’lidir. Medine’de kiraat imamligi onda son bulmustur.
Ravileri Kalin ve Vers’tir.

% fbn Kesir el-Mekki: Eb Muhammed Abdullah b. Kesir ed-Dari el-Mekki (6.120
h.). Mekke’de kiraatte insanlarin imami idi. Tabilindandir. Révileri el-Bezzi ve
Kunbiil’diir.

> Ebl Amr Zeban b. el-Ald b. Ammar el-Basri Seyhu’r-Ruvat. Adinin Yahya
oldugu da sdylenmistir. Kife’de vefat etmistir (6.104 h.). Ravileri ed-Diri ve es-
Stsi’dir.

* Ibn Amir: Abdullah el-Yahsubi (6.118 h.). el-Velid b. Abdi’l-Melik’in halifeligi
doneminde Dimesk kadisi olmusgtur. Kiinyesi Ebli Imran’dir. Tabitndandir. Kiraatini,
el-Mugire b. Ebi Sihab el-Mahziimi - Osman (ra) tarikiyle Allah Rastlii’'nden almistir.

> Hamza b. Habib b. ’Ammare ez-Zeyyat (6.156 h.). Kiinyesi Ebd Ammare’dir.

6 el-Kisai: Ali b. Hamza (6.189 h.). Kife nahivcilerinin imam. Kiinyesi Eba
Muhsin’dir. Ravileri Ebii’l-Haris ve ed-Duri’dir. (es-Sablni, et-Tibyan fi Ulimi’l-
Kur’an, s. 254-257).

7 Ya’kib el-Basri: Ya’kib b. ishak b. Zeyd Ebt Muhammed el-Hadrami (6.350
h.). On kiraat imamindan biridir. Basralilarin kiraat imamidir. (es-Sabiini, et-Tibyan fi
Uluimi’1-Kur’an, s. 457).

¥ Eba Ca’fer el-Medeni: Yezid b. Ka’ka’ el-Medeni (6.130 h.). On kiraat
imamindan biridir. Tabiindandir. Ondan Nafi’ ve digerleri rivayette bulunmustur. (es-
Sabini, et-Tibyan fi Ulimi’l-Kur’an, s. 420).

’ Halef b. Hisdm Ebti Muhammed el-Esedi el-Bagdadi (150-229 h.). On kiraat
imamindan biridir. aynt zamanda Sellm ve Hamza’dan rivayette bulunanlardan
biridir. (Abdu’s-Sabdir Sahin, el-Kiraatii’l-Kur’aniyye fi Dav’i 1lmi’l-Liigati’l-Hadsis,
s. 425)
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ettigi kiraatler ile kiraat imami mertebesini elde etmistir. Bu itibarla
onun da diger imamlar gibi ravileri vardir.

Sunu bil ki, miitevatir olmayanlarin aksine, miitevatir
kiraatlerden birini reddetmek kiifiirdiir. Miitevatir kiraatleri bilmeyen
bir kimsenin bunlardan isitmemis olduklarini reddetme ihtimali vardir.
es-Siiyati' der ki: “Meshur kiraatler konusunda yapilan en titiz calisma,
en-Nesr fi Kirdati’l-‘Asr ve Takribii’n-Nesr adli ibnii’l-Cezeri’ye? ait
iki eserdir.”

Sunu da bil ki, kiraat ilmi, tecvid ilminden farklidir. Ciinkii
birincisiyle ulagilmak istenen hedef, bizzat harfler veya onlarin sifatlari
ile ilgili kiraat imamlarinm ihtilaflarim1  6grenmektir. Ikincisiyle
ulasilmak istenen hedef ise, ihtilaflar1 bir tarafa birakarak, harflerin
sifatlartyla ilgili gergcek bilgiye ulagmaktir. Mesela tecvid ilminde
“tethim sudur”, “terkik sudur” diye Ogrenilir. Kiraatlerde ise, “su
harfleri filan kisi tefhim ile okudu, filan kisi terkik ile okudu” seklinde
bilgi 6grenilir. Buradan hareketle sdyle denebilir: Kiraat ilmi, tecvid
ilminin de konular1 arasinda yer alan idgam, 1zhar, med, kasr, tefhim ve
terkik gibi harflerin sifatlar1 mevzularini igine alir. el-Ca’beri’ sOyle
der: Yedi kiraatin gelecek kusaklara aktarilmasi farz-1 kifayedir. Ciinkii
bunlar Kur’an’1n birer parcasidir.

Ben derim ki, gordiigiin lizere sahih kiraatler yedi kiraatten
ibaret degildir. Buna gore sOyle denilmesi daha agik bir tespit olur:
Tiim sahih kiraatlerin gelecek kusaklara aktarilmasi farz-1 kifayedir.
Sasilacak durum ki, ylice Kur’an’in nazmu ile ilgili olan kiraat ve tecvid
ilimleri {ilkemiz ve benzeri yerlerde terk edilmis durumdadir. Basinda
kocaman bir sarik tasiyan ¢ofu kimselerin, kiraatler ve Kur’an’in
okunusu ile ilgili en meshur meseleleri bile bilmediklerini ve Kur’an’
kadinlar ve koyliiler gibi okuduklarini goriirsiin. Bunlar, tahsilleri
esnasinda bu meselelerden gafil olmuslar, bas olma sevdalar1 ve cakali
tutumlar1 onlar1 Kur’an ilimlerini 6grenmekten, tashih-i hurGf igin
Kur’an istatlarinin 6nlerine oturmaktan ve Kur’an’in kiraat vecihlerini

! es-Siiyti, el—ftkdnﬁ Uliimi’l-Kur’an, 1, 102.

2 en-Nesr fi Kirdati’l-‘Asr, Semsii’d-Din Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed
el-Cezerl’ye aittir. Daha sonra bu eseri kisaltarak Takribii n-Nesr adin1 vermistir.
(Kesfu'z-Zuntin: 1952).

3 el-Ca’beri, Serhu ’s-Satibiyye, s. 75.
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ogrenmekten alikoymustur. Ustelik bunlarm bir kismi, dile getirdikleri
bir takim felsefl 1stilahlarla oviiniiyorlar. Muhtemelen bu adet, bize sii
iilkelerden ve ehl-i siinnet yolundan yiiz ¢evirmis filozof dostlarinda
gelip yerlesmistir.

Mantik Iimi

Mizan olarak da isimlendirilen mantik, diisiinmenin sahihini' ve
fasidini bilmeye yarayan bir takim kurallar demektir. Nahiv ve sarfin
konusmada hata yapmaktan dili korudugu gibi, mantik da diislincede
hata yapmaktan zihni korur. Ibn Hacer’, en-Nevevi’nin el-Hadisu’l-
Erba’in adli eserine yazdig1 serhte sdyle der: “Tefsir, hadis ve fikih gibi
ser’l hiikiim koyma aletlerinden biri de, bugiin insanlarin elinde
bulunan mantiktir. Ciinkii o, faydali bir ilim olup hi¢bir mahzur
tasimamaktadir. Mahzur sadece, seriat1 bir tarafa birakan felsefe ile ic
ice girmis olan mantiktadir. Bunun i¢in Gazali sdyle demistir: Mantiga
sahip olmayan -yani, ya miigtehitler gibi dogustan gelen yetenek
sayesinde ya da digerleri gibi sonradan 6grenmek suretiyle mantik
bilgisine sahip olmayan- bir kimsenin fikhina giiven olmaz. ibii’s-Salah
ve digerleri mantigin haram oldugunu sdylemislerdir. Onlarin bu
degerlendirmesi, seriat1 bir tarafa birakan felsefe ile i¢ ige olan mantik
ile ilgilidir’.”

Gilinlimiizde kullanildig1 sekliyle mantiga gelince, o, filozoflarin
inanglarindan uzak bir takim akli kurallardir. Ben derim ki: Mantik,
kelam ve felsefenin icinde yer alir. Ciinkii o, her ikisinin de temel
hareket noktasidir. Felsefenin iginde yer alisina gelince, bu durum onun
haram olmasinin gerektirmez. Zira felsefe biitiin clizleriyle haram degil,
haram olan kismi sadece ilahiyyat ve tabi’iyyat kismidir. Mesela,
ileride de bahsedilecegi lizere, hesap ilmi felsefe iginde yer alir;
bununla birlikte Gazali onun farz-1 kifaye oldugunu agiklar. Mantigin
kelam ilmi igerisinde yer almasina gelince, kelamin farzi kifaye
oldugunu soyleyenlere gore onun da farz-1 kifdye olmasi gerekir. Bu

Diisinmenin sahihi: Buradaki diisiinceden maksat, tanimlama ve delil
getirmedir. Birincinin sahihi, tanimi1 belirli yapman ve digerlerinden ayiran seylerdir;
fasidi bdyle olmayan seylerdir. ikincisinin sahihi, amaci gerceklestiren seylerdir;
fasidi ise netice vermeyen seylerdir. (Hasiye)

? [bn Hacer, Serhu I-Erba ’ini’n-Neveviyye $.258.
? Kendi zamanlarinda tedaviilde olan mantig1 kastediyor. (Hasiye)
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hususa dair bir bahis tekrar gelecektir. Daha 6nce de gectigi lizere su
gayet aciktir ki, mantik delillerini ele alip incelemek, usil-i fikhin
hareket noktasini teskil etmesi bakimindan da farz-1 kifayedir. Mantigin
degerini ancak mantiktan nasibi olmayan ahmak kisi bilmez. Daha
onemli seyleri ithmal edip biitiin ilgisini mantiga yoneltmek suretiyle
ona uzun zaman ayiran akilli kimse de onun gibidir. Su halde, bazi
konulariin gercekten ¢ok az yarar1 bulunmakla birlikte -ki bunlar bes
kiilli ve miiveccehat (modal 6nermeler) ile ilgili detaylardir- bu ilim
dali ve benzerleriyle yetinip nebi ve rasullerin ilimlerine ihtiyag
duymama asiriligina kaganlarin tuttuklart yol seni aldatmasin. En iyisi,
diisiinceyi bu detaylara dalip gitmekten dizginlemektir. Ciinkii ilim ¢ok,
omiir kisadir. Omriin tahsil ile gecen siiresi ilmin en dnemlilerine bile
yetmez. Nitekim sdyle denmistir':

Hig¢ kimse tiim ilimlere sahip olamaz
Evet, bin sene ugrassa da bunu yapamaz
[lim, dibi bulunmaz bir kuyudur.

Oyleyse, ilimler iginden en giizelini aliniz.

Bu ilmin taliplerinin yontem hatalarindan biri, Serhu’l-
Husami’l-Kati’yi’ okuyup ardindan Hasiyeti Kul Ahmed® esliginde
Serhu’l-Fenari® ile mesgul olmalaridir. Baslangic asamasindaki talebe,
Serhu’s-Semsiyye’yi’ okumadan bu iki eseri anlayamaz. Talebelerin

" Bu siiri Taskoprii Zade, Miftahu’s-Se ‘dde’de zikretmistir: I, s. 4.

% Serhu’l-Husami’l-Kati: Isagiici iizerine yazilmus, Husamii’d-Din Hasan Kéti’ye
(6.760 h.) ait mantik alaninda bir serhtir. Bu, muhtasar bir serh olup {izerine yazilmis
Hasiyeler vardir. (Kesfu'z-Zuntin: 206)

3 Hasiyetii Kul Ahmed, Hasiyetii'I-Hayali olarak bilinir.

* Serhu’l-Fendri ald Isagiici. Semsii’d-Din Muhammed b. Hamza el-Fenari (834
h.) tarafindan, Isagfiici iizerine yazilan, titizlikle hazirlanmis, iyi yogrulmus, hos bir
serhtir. Bu serhin {izerine Hasiyeler yazilmistir. Bunlardan biri de, Kul Ahmed b.
Mehmed b. Hizir adiyla meshur degerli alimin Hasiyesidir. (Kesfu'z-Zuntn: 207).
isﬁgﬁci ise Yunanca bir kelime olup “bes kiilli” anlamindadir. Bes kiilli ise sunlardir:
Cins, nev’, fasl, hassa, arz ve am. (Kesfu'z-Zuntin: 206)

> Serhu’s-Semsiyye: es-Semsiyye, Necmii’d-Din Omer b. Ali el-Kazvini (6.693 h.)
tarafindan mantik alaninda yazilmis muhtasar bir metindir. Bu eserin serhi ise el-Kutb
Muhammed b. Muhammed et-Tahtani’nin (6. 766 h.) yazdig1 ve Tahriru’l-Kavaidi’l-
Mantikiyye fi Serhi’s-Semsiyye adin1 verdigi serhtir. Bu serh iizerine yazilmis, degerli
muhakkik alim es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani’ye (6.816 h.) ait bir
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yontem hatalarindan bir digeri, Hasiyetii Kara Davud degil de
Hasiyetli’s-Seyyid esliginde Serhu’s-Semsiyye’ye baglamalaridir. Zira
bir ilmin ag¢ik meselelerini anlamadan once garip meseleleriyle mesgul
olmak, o ilmi anlamaya engel olur. Su halde en dogru olani, mantik
ilmine Serhu’l-Husami’l-Kati ile baslamak, ardindan tasdikat bahsinin
sonuna kadar ve hasiyesiz olarak Serhu’s-Semsiyye’yi okumaktir.
Bundan sonra talebe muhayyerdir. Isterse bu ilim dalindan bu kadariyla
yetinir; isterse derin arastirma ve incelikleri iyice kavrama amaciyla
Hasiyetii Kul Ahmed gibi baz1 hasiyelerle mesgul olur. Bu da ancak
Miinazara yollarin1 6grendikten sonra olur.

Miindzara Ilmi

“Ilmii  adabi’l-bahs/tartisma  kurallar1 ilmi” ve “sind’atii’t-
tevcih/dogrulatma sanati” olarak da isimlendirilen miindzara ilmi, belli
bir amaca yonelik tartismalarin amagsiz tartigmalardan ayirt edilmesini
saglayan kurallar ilimdir. Konusu tartismalardir. Cilinkii miinazara
ilminde, tartismalarin niteliklerinden bahsedilir. Bu nitelikler ise
tartismalarin belli bir amaca yonelik olusudur. Miinazara ilmine dair
yetenegi bulunmayan bir kimsenin ilmi konular1 kavramasi neredeyse
imkansizdir. Miindzara ilmi, usulciilerin kiyas bahsinde zikrettikleri
seylere oldukg¢a yakindir; ama aynist degildir. Zira bu ilim “mantiki
delil” konusu ile uyumluluk arz eder. Ancak usulciilerin zikrettikleri
seyler, kullanilan terimler agisindan aralarinda bazi farkliliklar
bulunmakla birlikte, “fikhi kiyas” ile uyumludur. “Ilim” lafz,
“miindzara” ilminin bir parcasi degildir. Dolayisiyla, bu ilmin adi,
“Miinazara ve adabu’l-bahs” seklindedir. “Miinazara” terimi, Miinazara
yapanlarin sifat1 olarak da kullanilabilir. Bu méanasiyla o, miinazaranin
iki tarafi agisindan tanimlanmis olur. Zamanimiz talebelerinin ¢cogu, bu
ilim dalina dair yazilmis serhler ve hasiyelerle uzun bir siire mesgul
oluyorlar, sonugta hi¢bir yetenek elde edemiyorlar. Bunun sebebi de,
ders okumaya elverisli miistakil eserlere sahip olmayislaridir. Bu ilim
dalma dair, anlasilmas1 kolay ve kapsamli bir esere de rastlamadim. Iste
bu fakir, bu ilmin biitiin meselelerini “Takriru Kavanini’l-Miinazara”
adim1 verdigi risalede bir araya getirmis, ardindan da, bu risaleyi

Hasiye vardir. Bu Héasiye tizerine yazilmis bircok Hésiye de bulunmaktadir. Bunlar
arasinda, Sa’dii’d-Din’in ogrencilerinden el-Mevla Kara Davud’un Hasiyesi ve
Hasiyetii Kul Ahmed diger adiyla Hdsiyetii’I-Hayali yer alir. (Kesfu'z-Zuntn: 1063)
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1

Ozetlemis ve bu ilmin en Onemli meselelerini “Velediyye” adini

verdigi risalede kisaca ele almistir.

2. Fasil
(Cedel ve Miinazara Arasinda)

Bu ilim dali cedel ilminden farklidir. Ciinkii Miinazara ilmi,
dogru bilgiyi elde etmeye imkan tamiyan bir ilimdir. Dolayisiyla
miindzaranin maksadi dogrunun ortaya cikarilmasidir. Cedel ilmine
gelince, Sarih el-Mes’(id’un’ tanimlamasina gére, ne olursa olsun ileri
stiriilen bir fikrin korunmasina ve yine ne olursa olsun karsi fikrin
clriitiilmesine imkan taniyan bir ilimdir. Ben derim ki, yukaridaki
tanimda yer alan “ne olursa olsun” ifadesi hak ve batili i¢ine alan genel
bir ifadedir. et-Telvih’de’ miiellifi soyle der: “Cedelci, ya ileri siirdiigii
fikri korumak maksadiyla cevap veren veya ileri siiriilen diisiinceyi
clirlitmek iizere itiraz eden kimsedir.”

Ben derim ki: Yukaridaki ifadenin manasi muhtemelen sudur:
Cedelci, ya soru soranin itirazina karsi cedeliyle cevap verip iddiasini
koruyan bir savunucudur, ya da savunucu pozisyondaki birinin
iddiasina veya ortaya koydugu delile cedeliyle itiraz edip onu veya
delilini ¢iirlitmeye calisan bir soru sorucudur. Sonugta cedelin kurallari,
ancak kafa karigtirmak isteyen hasmin karsilik olarak sunabilecegi
hilelerden ve mugalatalardan ibarettir. Cedel ilmi, belirli bir ilmin bir
meselesini savunmaya 6zgii degildir. Ancak fakihler, cedel yontemini
kullanmada Oylesine serbest davranmiglar ve fikhi meselelerde genel
anlamiyla cedele dayali tartismalar ortaya koymuslar ki, cedel ilminin
fikha 6zgili oldugu seklinde yanlis bir diisiince ortay ¢ikmistir. Telvih
adli eserden bunun bdyle oldugu anlagilmaktadir. Muhammed es-

! el-Velediyye adli bu kitap, biri el-Amidi’ye digeri Molla Omer Zade’ye ait iki
serhi ile birlikte basilmistir.

? el-Mes’id: Sa’dii’d-Din Mes’tid b. Omer b. Abdillah el-Herevi el-Horasani et-
Taftazani (722-792). Allame, edib, fakih ve degisik ilimlerde s6z sahibi bir alim.
(Hediyyetii’l-Arifin: 2/429-430).

3 et-Telvih ala’t-Tavdih fi’I-Usiil. Buradaki et-Tavdih, et-Tenkih’in serhidir. Bu et-
Tenkih ise el-Mahbibi el-Buhari’ye (6.747 h.) aittir. et-Tavdih li-Halli Gavamidi 't-
Tenkih de ayn1 miiellife aittir. et-Telvih ise et-Tavdih’in serhi olup Sa’dii’d-Din et-
Taftazani kaleme almigtir. (Kesfu’z-Zuniin: 496).
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Semerkandi’nin' Adab adli eserinin son kisminda da cedel ilmine dair
bir mesele ele alimmistir ki, muhtemelen orada bu ilim dali ile
kastedilen, Ta’limii’l-Miite’allim’de” belirtilen su husustur: “Biiyiik
alimlerin ortadan kaybolusundan sonra ortaya ¢ikan cedel ile mesgul
olmaktan sakin. Ciinkii o, fikihtan uzaklastirir ve 6mrii zayi eder.”

Burada sozii edilen cedelden kasit, fikhi meseleler hakkinda
yiriitilen tartigmalardir ki, bazi fakihlerin kendi zamanlarindaki
talebelerini yermek masadiyla soOyledikleri su sozlerinde gegen
“hilafiyyat” ile kastedilen de budur: “Bir takim temelsiz yani zayif
hilafiyyat konulariyla mesgul oluyorlar.” Hilafiyyatin zaaf yonii ise, bir
seyin hem varligima hem de yokluguna dair ile ilgili ileri stiriilmesi
miimkiin ve yalana dayal1 mugalatalardan olusmasidir. Mesela su so6z
gibi: “Hem varlig1 hem de yoklugu arzu edilen neticeye ulastiran sey,
ister var olsun ister yok, her ne olursa olsun, arzu edilen neticenin
varligin1 gerektirir.”

Fakihlerin kullandiklar1 cedel ilmi “hilaf ilmi” olarak da
adlandirilir.  el-Mes’id, menhiivvatinin  birinde  hilaf  ilmini,
“miigtehitler arasinda gergeklesen ihtilaflar1 bilmek™ seklinde tarif eder.

Ben derim ki, bazi hanefl alimleri Ebd Hanife’nin bazi
ictihatlarin1 cedel ilminin mugalatalariyla ispata ¢alismislar; yine
ictihatlarinda ona muhalefet edenleri de cedel ilminin mugalatalariyla
cliriitmeye ¢alismislardir.

Kelam Ilmi

Kelam ilmi “ustli’d-din” ilmi olarak da adlandirilir. O, dini
itikadi meseleleri, deliller ortaya koymak ve siipheleri ortadan
kaldirmak suretiyle, ispata imkan taniyan bir ilimdir. Keldm ilmi,
Allah’mn zatindan ve sifatlarindan, mebde’ ve me’ad itibariyle miimkiin
varliklarin durumlarindan Islam kanunu iizere bahseden bir ilim olarak
da tanimlanabilir. Bu tanimdaki “Islam kanunu tizere” ifadesi, ilahi ve
tabi’l felsefeyi disarida tutmaktadir. Ciinkii ilahi felsefe Allah’in
zatindan ve sifatlarindan ve tabi’i felsefe miimkiin varliklardan

! Kitabin adi: Addbu’l-Bahs ve’l-Miindzara. Miiellifi: Semsii’d-Din Muhammed b.
Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi el-Hakim. Hicri 600 dolaylarinda vefat etmistir. Bu
kitap bu ilim dalinin en meshur eseridir. (Kesfu’z-Zunin: 39).

% ez-Zernici, Ta limii’I-Miite allim Adabu 't-Te alliim, s. 71.
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bahsetmekle birlikte, her iki bahsedis de, ister hakka uygun isterse
aykir1 olsun, filozoflarin akli kanunlar1 tizere gergeklesir. Serhu’l-
Mevakif ve diger eserlerde bu husus boyle beyan edilmistir. Kelam
meselelerinin bir kismi aklidir: Bunlar, Kitap ve Siinnet tarafindan
beyan edilmis olsa bile, yaratilmislar tizerinde diisiinmek suretiyle aklin
tek basina bilgi sahibi olabilecegi meselelerdir. Aklin bilebilecegi bir
takim sifatlara sahip bir Yaraticimin varligi konusu bu kisma ornek
verilebilir. Kelamin bir kisim meseleleri de sem’idir'. Niibiivvet ve
me’ad konular gibi. Ancak, Serhu’l-Mevéakif'ta sdyle der’: Salt akil
yoluyla bilinebilecek tiirden olsa bile, dikkate alinabilmesi igin, tiim
akaid konularinin seraitten yani Kitap ve Siinnetten elde edilmesi
gerekir.

Ben derim ki: Yukarida gecen “dikkate alinabilmesi igin”
ifadesiyle neyin kastedildigini tam olarak anlayamadim. Muhtemelen
bu ifade, “sevap elde etmeye temel teskil edebilmesi igin”
anlamindadir. Nitekim peygamberlerin getirdigi seraitlerden biriyle
kargilasmayip da, Yaraticiya, O’nun birligine ve akli diislince yoluyla
bilinebilecek diger sifatlarina gotiiren akli bir delile ulasan bir kimse
Allah katinda miimindir. O kisi bu imanindan dolay1 sevap elde eder.
Ancak, Peygamberlerin getirdigi seraitlerden biriyle karsilasip da ona
tabi olmayan kimsenin, akli delil ile ulastig1 imanina, ger¢ege uygun
olsa da itibar olunmaz. O kisi bu imanindan dolay1 sevap elde edemez.
Bil ki kelam ilminin bir temel konular1 (mebadi) ve bir de hedefledigi
(makasid) konular vardir. Temel konular, deliller, cevher, a’raz
konular1 gibi akli meselelerdir. Hedef konular ise, itikadi meselelerdir.

Bil ki, itikadi meseleler ii¢ farkli mertebede kaleme alinmistir:
Birinci mertebe: Deliller ortaya koymaksizin ve muhaliflerle
tartismaya girmeksizin sadece meseleleri beyan etmekle yetinmek. Bu

mertebede kaleme alinmig eserler arasinda, Eb( Hanife’nin (Allah ona
rahmet eylesin) el-Fikhu’l-Ekber’ini, Nazmu’l-Emali’yi® ve el-

' Sem’i: Salt akil yoluyla bilinmesi miimkiin olmayan, ancak Kur’an’dan ve Hz.
Peygamberden isitmek suretiyle bilinebilen.(Cev.)

? el-Kari, Mukaddimetii Serhi’l-Fikhi’l-Ekber, s. 14. Serhu’l-Mevakif’ in miiellifi
mukaddimesinde bu ibareyi lafzen nakletmistir. s. 7-10.

3 Bu eseri fihrist kitaplarinda bulamadim. Anacak 1957 yilindan dnce Suriye’de
ser’iyye medreselerinde talebelere okutturuluyordu. Daha sonra Tiirk arkadaslarin
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Akaidii’n-Nesefiyye’yi' sayabiliriz. Bu mertebede kaleme almmis
eserlerin en anlagilir ve Ogretici olani, Aliyyii’l-Kari’nin, {izerine
yaptig1 zeyli ile birlikte el-Fikhu’l-Ekber serhidir. Her alimin ondan bir
tane edinmesi gerekir.

Taftizani’nin Serhu’l-Akaid’de” belirttigi gibi, bu mertebede ele
alinan konularin biitiiniine, ele alinan konularin en sereflisinin tevhid ve
sifatlar bahsi olmasi nedeniyle, “Ilmii’t-tevhid ve’s-sifait (Allah’mn
birligi ve sifatlar1 ilmi)” ad1 verilir. Bu mertebede ele alinan konularin
biitiiniine, ancak mecazi olarak “kelam” ad1 verilebilir.

Ikinci mertebe: Tleri diizeyde arastirmaya (istiksa)
girismeksizin ve firkalarin tartismalarina da ancak nadiren yer
verilerek, itikadl meselelerin delilleriyle birlikte ele alinmasi. Bu
diizeyde kaleme alinmis eserler arasinda Gazali’nin er-Risaletii’l-
Kudsiyye’sini’ sayabiliriz.

et-Taftdzani Serhu’l-Akaid’de sdyle der’: “Akaidi 6grenmeye
yarayan delilleri “kelam” olarak adlandirdilar. Bu ilim dali kati
delillere, yani sem’i delillerle teyit edilmis akli delillere dayanir.” Iste
bu iktisad (orta diizey) mertebesidir.

Uciincii mertebe: Muhalif firkalarla miicadeleyi ileri diizeye
tastyarak, deliller {izerinde ileri diizeyde arastirmaya girismek. Iste bu
istiksd mertebesi olup, Serhu’l-Akaid’de’ belirtildigi iizere, bu
mertebede kelam su kisimlara ayrilir:

birinde onun bir niishasin1 buldum. Eserde su agiklamalar yer aliyordu: “Serhu’l-
Emali: Serhin miiellifi Ali b. Sultan el-Kari, kitabin adi Dav’u’l-Me’ali li-Bed'i’I-
Emalrdir. Bed’ii’l-Emali ise, es-Seyh Ebii’l-Hasen Siracii’d-Din Ali b. Osman el-
Evsi’nin nazim seklinde yazdigi eserdir. Kitap Tirkiye’de basilmistir. Zira
bibliyografik bilgiler Tirkge ve Latin harfleri ile yazilmistir. Ancak eserin son
satirinda, ‘Hicri 1302 yilinda Receb ayinda Matbaa-i Amire’de basilmustir, anlaminda
Arapga ifade yer almaktadir.

' el-Akdidii'n-Nesefiyye, el-imam en-Nesefi’nindir (5.537 h.). Bu eserin birgok
serhi vardir. Bunlarin en 6nemlisi, Sa’dii’d-Din Mes’td b. Omer et-Taftazani’ye
(6.791 h.) ait olanidir. (Kesfu’z-Zuntin: 2/1145).

? et-Taftdzani, Serhu 'n-Nesefiyye, s. 53.

3 el-Gazali, er-Risdletii’l-Kudsiyye: fhyau Uliimi’d-Din kitabinimn bir béliimiidiir.
Akaid bolimii igcinde yer almaktadir.

* et-Taftazani, Serhu l-Akdidi ‘n-Nesefiyye, s. 52.

> et-Taftazani, Serhu 'I-Akdidi n-Nesefiyye, s. 53.
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Oncekilerin kelam: Tartigmalarin ¢ogunun Islami firkalarla,
ozellikle Mutezile ile yapildigi kelam. es-Siibki’nin' belirttigi iizere,
Ustad Eba Ishak’in® kitabi ve Eba Bekr el-Bakillani’nin® kitabi bu
alanda kaleme alinmis eserlerdendir.

Sonrakilerin kelami: Yukaridaki tartigmalara felsefenin yol
actig1 karisikliklar ve filozoflara karsi cevap verme bahislerinin de
eklendigi kelam. Ben derim ki, bu alanda kaleme alinmis eserler
sunlardir: el-Mevakif* ve el-Makasid’.

Taftazani’nin yukaridaki “bu ilim dali kati delillere dayanir”
sOziinde tartismaya acik bir durum vardir. Zira Aliyyii’l-Kari, Serhu’l-
Fikhr’l-Ekber’in bas kisimlarinda soyle demektedir®; “Kelamecilarin
delilleri hicbir hastaya sifa vermez ve hicbir susamisin da susuzlugunu
gidermez. Dolayisiyla bu delillerin gétiirecegi netice saskinliktir.”
Imam er-Razi’den’ soyle dedigi nakledilmistir: “Kelami yollar ve
felsefi yontemler iizerinde iyice diisiindiim. Bunlarin higbir hastaya sifa
vermeyecegini ve higbir susamigin da susuzlugunu gidermeyecegini
gordiim. Benim yasadigim tecriibeyi kim yasarsa, benim 6grendigimi o

! Serhu’'I-Akdidi 'n-Nesefiyye, s. 60.

? Ruknii’d-Din Eba Ishak Ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi es-Safi’i.
el-Isferayini (6.418 h.) olarak bilinir. Birkag eseri vardir. el-Cdmi 'u’l-Celi ve’l-Hafi fi
Usili’d-Din, er-Reddii ala’l-Miillidin ve el-Akide bunlar arasinda yer alir. Bu
sonuncusunun birinci kismi usiilii’d-din konularini igerir.

3 Kitabin adi: Hediyyetii’I-Miistersidin fi’l-Kelam. (Hediyyetii’l-Arifin: 2/59;
Kesfu’z-Zuntn: II, 2042). Miellifi: Muhammed b. et-Tayyip. el-Bakillani (338-403
h.) olarak bilinir. Es’ari mezhebi kelamcisi. Basra’da dogdu ve Bagdat’ta yasayip
orada vefat etti. (Mu’cemii’l-Miiellifin: X,109-110)

* el-Mevalkaf fi Ilmi’l-Keldm. Miiellifi: Adudi’d-Din b. Abdi’r-Rahmén b. Ahmed
el-Ici (6.756 h.). el-Ici bu eseri vezir Giyaseddin’e ithaf etmek iizere kaleme almustir.
el-Ciircani, el-Kirmani, el-Ebheri ve digerleri bu eser iizerine serh yazmislardir. Yine
bu eser lizerine yazilmis ¢ok sayida Hasiye bulunmaktadir. (Bunlar1 Haci Halife,
Kesfu’z-Zunin’da detayli olarak anlatmaktadir: 2/1891-1894)

> el-Makdsid fi IImi’l-Keldm. Miiellifi: Sa’dii’d-Din Mes’d b. Omer et-Taftazani
(6.791 h.). Eseri hicri 784 yilinda telif etmistir. Yine kendisi bu eser tizerine kapsamli
bir serh yazmustir. Serhinde “Maglatatii’l-Cezri’l-Asam” adinda bir bolim kaleme
almis ve bu bolim iizerine degerli alimler serh yazmuglardir. Bu eserin birgcok
Hasiyesi de bulunmaktadir. (Kesfu’z-Zuniin: 2/1780)

6 el-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 11.

7 Mefatihu’I-Gayb adli tefsirinin Mukaddimesi. 1, s. (<) “Kelam ilimleriyle mesgul
olmaktan duydugu pismanlik” baslig: altinda.
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da 6grenir.”

Taftazan’nin yukarida naklettigimiz “sonrakilerin kelam1”
soziiyle kastettigine gelince, bu, es-Siibki’nin “Mu’idii’n-Ni’am” adli
eserinde  belirttigi' su  durumdur:  “Filozoflarin  kelamuyla
Miislimanlarin kelaminin birbirine karismasindan Miisliimanlar biiyiik
bir zarar gordil. Bu durumun gerceklesmesi, Nasir et-Tiisi’ ve ona tabi
olanlarin -Allah onlar1 yasatmasin- ortaya ¢ikislariyla birlikte sadece su
bizim zamana denk geldi; daha Once ise bu, ciddi diizeyde degildi.
Glinlimiiz insanlar1 i¢in, Nasir et-Tlsi’den sonra ortaya ¢ikan sonraki
kelamcilarin (miteahhirtin) yazdigi kelam kitaplarinda yer alan onlara
ait gorlislerden daha zararlisin1 ve inanglarin1 bozmada daha etkilisini
bilmiyorum.”

Ben derim ki: Bu et-Tisi, sianin reislerindendir ve onu kafir bir
hiikiimdar kendinse vezir yapmistir’. et-Tdsi bu hiikiimdar ile birlikte
Bagdat’a kadar gelmis ve ondan Halife’yi 6ldiirmesini istemistir. O da,
Ehl-i Siinnet alimlerini ve fakihlerini Oldiirmiis; geriye sadece
filozoflar1 ve miineccimleri birakmistir. Allah onun kemiklerine
merhamet eylemesin ve onu yiicelteni de yiiceltmesin. es-Safi’i* (Allah

! es-Siibki, Mu 'idii 'n-Ni’am ve Miibidii 'n-Nikam, s. 78.

% Nasir et-Ttisi: Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Tsi (597-672). Filozof,
Felekiyyat ve Riyaziyyat alimi ve cesitli ilimlerde ¢ok yonlii bir alim. Bircok eseri
vardir. Hiilagl nezdinde 6nemli bir konuma sahipti. Hiilag(, isaret ettigi konularda
ona tabi olurdu. (Mu’cemii’l-Miiellifin: 11/207; Hediyyetii’l-Arifin: 2/131.

3 Igadsetii’l-Lehfan bu sekilde ifade eder ve onu “Nasiru’s-Sirk / Sirkin
Yardimcis1” olarak adlandirir. Séz konusu hiikiimdar adi Hiilagt’dur. [gdsetii’l-
Lehfdn’in miellifi: Muhammed b. Ebi Bekr b. Kayyim el-Cevziyye. (Hasiye)

b <es-Safi’l sOyle demistir...” sozii: et-Tiybi Serhu’l-Miskdt’ta, Muhyi’s-
Stinne’nin Serhu’s-Siinne’de soyle soyledigini sdyle der: “Ehl-i Sunnet’ten selef
alimleri, sifatlar hakkinda tartisma ve ¢ekismenin yasaklanmasi ve keldm ilmine
dalmanin engellenmesi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir.” Aliyyti’l-Kari,
Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’in baglarinda soyle der: “es-Safi’i der ki: Kelamcilarla ilgili
hiikmiim, kabileler arasinda dolagtirilarak ve ‘Kitab’1t ve Siinnet’i terk edip kelama
sarilanin iste cezasi’ denilerek hurma daliyla doviilmeleridir. Ahmed der ki: Kelamci
iflah olmaz. Kelam iizerinde diisiiniip de kalbinde fesat olmayan birini neredeyse
goremezsin. Devamla sunu da der: Kelam alimleri zindik kimselerdir. Malik der ki:
Kelamecilarin sahitlikleri caiz degildir.” Bu degerlendirmelerin sebebi, onlarin delilleri
ve tartismalari, kafa karisikligina ve siipheye sebebiyet verir, bu durum da zindikliga
gotiiriir. (Hasiye)
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ona rahmet eylesin) sdyle demistir': “Allah’in kulun sirtina sirkin
disindaki  biitlin  glinahlar1  yiiklemesi, kesinlikle, ona ‘kelam’
Ogretmesinden daha hayirhdir.” Kuskusuz es-Safi’i’nin  kastettigi
oncekilerin kelamidir. Hiisrev, es-Safi’’nin soziinii naklettikten sonra
sOyle der: “Onlarin zamaninda giindemde olan kelam ilmi boyleyse,
filozoflarin siislii yalanlar1 arasina yerlestirilmis hezeyanlarla karigik
kelam hakkinda ne dersin?” Ben de derim ki, “Saf felsefe hakkinda ne
dersin?” es-Senfisi soyle der’: “Baslangic asamasindaki kisi, dininin
temel esaslarini, igleri filozoflarin sozleriyle doldurulmus, miiellifleri
onlarin acik kiifiir olan ama insanlarin ¢goguna kapali kalan bir takim
terim ve ibarelerle pisliklerini gizledikleri akidelerini nakletmeye
diiskiin kitaplardan alma gayreti igcinde olmaktan sakinsin. Bu tiir
eserlere er-Razi’nin kelam alanindaki kitaplarini, el-Beydavi’nin
Tavali’ adli kitabin1 ve bu alanda bu ikisinin ¢izgisini takip edenleri
ornek verebiliriz. Filozoflarin soézleriyle arkadaslik kuran kimsenin
kurtulugsa ermesi veya kalbinde ve dilinde iman nuru bulunmasi ¢ok
nadir bir durumdur.” Ben derim ki: el-Mevakif ve el-Makasid o ikisinin
cizgisini takip etmemistir. Zira bu iki eser, filozoflarin akidelerini
nakletseler de, onlar1 gizlememisler ve onlar1 Islam akaidinin igine
sokusturmamiglardir. ~ Aksine, onlardan  naklettiklerini  agikca
belirtmisler ve ardindan da onlarin goriislerini reddetmislerdir.

Sunu da bil ki, kelam ilminin istiksa (ileri diizeyde arastirma)
mertebesinin biitlinii iki kisimdan olusur:

Temel esaslar kismi: Bunlar, nazar konular ile cevahir, a’raz,
idrakler, anasir ve eflakat gibi genel konulardir.

Maksatlar kismi: Bunlar, akli ve nakli deliller ortaya koymak
ve muhalif firkalarla miicadele etmek suretiyle ele alinan ilahiyyat,
niiblivvat ve me’dd konularidir. el-Mevakif ve el-Makéasid benzeri
eserlerin tamami bu konular1 icermektedir. Miiderris bir alimin Serhu’l-
Mevakif’1 elinde bulundurmasi gerekir.

es-Safi’i’nin yukaridaki soziinii el-Gazali el-Thya’da (I, 130) ve Aliyyii’l-Kari
Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’in mukaddimesinde (s. 5-13) zikretmigtir. (Hasiye)
! es-Safi’i’nin bahsi gecen soziinii el-Gazali el-fhyd’da (I, 130) ve Aliyyii’l-Kari
Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’in mukaddimesinde (s. 5-13) zikretmistir.
% es-Sendsi, Serhu Metni 's-Seniisiyye, s. 70,
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fmam en-Nesefi'nin Akaid’i' ve el-Akaidii’l-‘Adudiyye” gibi
baz1 risdlelerde sadece kelamin bazi akaid konular1 ele alinmustir.
Doénemin talebeleri ise keldm ilminin temel esaslariyla ilgilenmekten
uzak durarak bu risalelerin serhleriyle yetinmisler; bundan dolay1 da,
kelamin akli kaidelerinden habersiz kalmislar ve zannetmislerdir ki bu
kaideler ancak felsefe kitaplarindan Ogrenilir. Bdylece kendilerini
tehlikeye atmiglar ve omiirlerinin bir yarisini kendilerini basarisizliga
gotiirecek seylere harcamislardir.

3. Fasil

(Kelam ilminde Derinlesmenin Yerilmesi)

ed-Devvani’nin  Isbatii’l-Vacib®  adli  risAlesi, kelam
meselelerinin yalniz biri hakkinda kaleme alinmis eserlerdendir. Bu
eserin bir gerhi ve bir de serhi lizerine yazilmis hagiyesi bulunmaktadir.
Bazi talebeler bu eserin miitalaasi i¢in bir sene kadar mesgul olurlar.
Eserin igerigi bir tek meseledir; o da, alemin vacibii’l-viicid (varligt
zorunlu) olan bir tek ilahmin bulundugudur. Bu konu, uzun ve tutarsiz’
delillerle, kendileriyle mesgul olmanin sadece inancin zayiflamasina ve
helake yol acacak vesveselerin iiretilmesine sebep olacagi uzun boylu
tartismalar esliginde ele alinir. “Gékleri ve yeri yaratan Allah hakkinda

' Akdidii 'n-Nesefinin miiellifi, Necmii’d-Din Eba Hafs Omer b. Muhammed’dir
(6.537 h.). Bu eserin giic bir metni vardir. et-Taftdzani, el-Mevla Ramazan b.
Muhammed ve baskalari bu ona serh yazmuglardir. Ayrica onun iizerine bir¢ok
Hasiyeler yazilmistir. (Biitiin bunlar1 Hac1 Halife Kesfu’z-Zuntn’da zikretmektedir:
I1, 1145-1146)

* el-Akaidii’I-Adudiyye’nin miiellifi, el-Mevakif'in da miiellifi olan Adudii’d-Din
el-Ici’dir. ed-Devvani bu eseri serh etmistir. Bu kitap, ed-Devvéani’nin serhi ve biri
Mirzacan ve digeri el-Hayali’ye ait iki Hasiyesi ile birlikte 135 sayfa olarak
basilmistir. (Asitine 1817 m. ve Petersburg 1313 h. baskilar1) (Serkis: 2/1332, 1/892)

3 [sbatii’I-Vacib rislesinin miiellifi, Celalii’d-Din Muhammed b. Es’ad es-Sadiki
ed-Devvan1’dir (6.908 h.). Bu eser, yazilis zamani itibariyle aralarinda on yil bulunan,
biri “kadim”, digeri “cedid” olmak iizere iki /shdtii’l-Vdcib risalesinden olusmaktadir.
Bu risaleyi Mahmiid et-Tebrizi, el-Mevlevi Hiiseyin el-Erdebili ve baskalar1 serh
etmistir. Ayrica bircok Hasiyesi bulunmaktadir. (Hac1 Halife, Kesfu’z-Zuntin: 1/842).

* Bu risalenin sérihi sOyle dedigi icin biz de i¢in “tutarsiz” ifadesini kullandik:
“Tim isbatii’l-vacib delilleri, yani kelamcilarin icat ettigi deliller, bir tek onciil
etrafinda dolasir; o da sirf kendini hakem kabul etmedir ki bunun hicbir delili yoktur.”
(Hasiye)
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hi¢ siiphe edilir mi?”" ayetinde beyan edildigi iizere, Allah hakkinda
siiphe eden kimsenin bu risdle sayesinde kesin bilgiye ulagsmasi sz
konusu bile olamaz! Aksine bu risdle ile mesgul olma, kesin bilgiye
sahip kimseleri siipheye diisiiriir ve siiphecilerin siiphesini daha da
artirir.

Bil ki, Hanefi mezhebine gore, bir seyi olumsuz bir durumdan
istisna etmek, o seyin olumlulugunu beyan etmek anlamina gelmez;
sadece, istisna edilenin disinda kalan seyler hakkinda verilmis olan
hiikmii olumsuzlamak anlamina gelir. Bu durumda, istisna edilen sey,
hakkinda yargida bulunulmayan sey hiikmiindedir. Hanefilerin bu
goriigiine soyle itiraz edilmistir: “Bu degerlendirme, tevhid ciimlesinin
gergek anlamda tevhidi ifade etmemesi gerektigi sonucuna ulastirir.
Zira buna gore, tevhid ciimlesinde Allah Teald’nin varligma higbir
isaret bulunmamaktadir.” Hanefiler ise buna su sekilde cevap
vermislerdir: “Inkarcilarin ¢ogu, diisiincelerinde ilahmn varlig1 mevcut
oldugu halde sirk kosmuslardir. Bunun igin tevhid climlesi, oncelikli
olarak Allah disindaki tanrilarin olumsuzlanmasini hedeflemektedir.”
Mesele temel kaynaklarda boyle izah edilir. Bu durum, Allah Teala’nin
fetret donemi miigriklerini nitelerken soyledigi su soziinde de kendini
gostermektedir: “Onlara, gokleri ve yeri kim yaratti diye sorsan,
‘Allah’ diyeceklerdir.”* Gazali el-Thya’da’ ézetle soyle demistir: “Kim
bakislarin1 Allah’in yarattig1 seylerdeki harikaliklara ¢evirirse, bunlarin
zorunlu olarak diizenleyici bir yaraticiya ihtiya¢ duyacagi gercegi ona
gizli kalmaz. Hatta insan yaratilisi, yaraticinin varligina taniklik etmeye
tek basmna yeter. Iste bunun igin Allah Teald soyle buyurmustur:
“Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda hi¢ siiphe edilir mi?””* Yine
bunun i¢in tiim Peygamberler insanlar1 tevhide davet etmek ve
Allah’tan bagka ilah yoktur demelerini saglamak i¢in gonderilmislerdir.
Ciinkii tevhidi kabul, onlarm akillarinin yaratihsinda® tabii olarak

" Tbrahim 14/10.

> el-Ankebiit 29/61.

3 el-Gazali, Thydau Uliimi’d-Din, 1, s. 105.

* Ibrahim 14/10.

> “Akillarinimn yaratilig” soziiyle kastedilen, kendilerine peygamber gonderilmis
immetlerin ¢cogunun akillarinin yaratilisidir. Clinkii Firavun soyle demistir: “Tiim
insanligin Rabbi dedigin de ne oluyor!” (es-Su’ara 26/23 (Hasiye)

185



vardir.”

Ben derim ki, Allah’in varliginin zorunlu olusunun ispati
(isbatii’l-vacib) konusunu, serhli el-Mevakif’ta, her biri yarim sayfadan
olusan iki yaprak kadar yer isgal ettigini gérdiim. Oysa bu kitap kelam
kitaplarinin en hacimlisidir. Sasilacak sey su ki, donemin talebeleri
Isbatii’l-Vacib adli risaleyi, bir seneye yakin bir zaman siiresince, serhi
ve hasiyeleri ile birlikte okumakla mesgul oluyorlar. Bu zaman
zarfinda, meselelerin bir kisminda dahi bilgi sahibi olamayacak ve
kelam1 Allah’mn varliginin ispat1 ya da ispat edilemezligi konusundan
ibaret hale getirecek diizeye gelinceye kadar uzunca tartigmalara
daliyorlar. Bu meselelerle bu sekilde ilgilenenlerin ¢ogu da kavrama
diizeyleri hi¢ de iyi olmayan kisilerdir. Dahas1 bu insanlar, izzet sahibi
olan yiice Allah’1, siirekli bicimde, nedenlerin nedeni ve sebepler
zincirinin ilk halkas1 olarak hayallerinde canlandirdiklar1 i¢in, “yerin
Rabbi ve goklerin Rabbi”ni' yiiceltme duygusu kalplerinden yok olup
gidiyor. Yazik bunlara, vah bunlara! Zira, immetlerin en hayirlisinin
birer ferdi olan bu ilim talebelerinin yaratici hakkindaki bilgileri, fetret
donemi miisriklerindeki su inang¢ diizeyinde bile degildir: “Onlara,
gokleri ve yeri kim yaratt diye sorsan, ‘Allah’ diyeceklerdir.”* Sonra,
bu talebelere diyorum ki, eger akil yetenegini kullanan kimseler iseniz,
goklerin ve yerin yaratilisginda sizin ig¢in isaretler vardir. Eger o
kimselerden degilseniz, helake siiriikleyici bu tartigmalar size ne fayda
saglayacak! Sonug¢ olarak, s6z konusu risdle ile mesgul olmanin
haramlig1 konusunda siiphe yoktur. Ciinkii bu risale, hakkinda aykir
goriis beyan edenlerin muhalefetinin yayginlik kazanmadigi bir kelami
meseleyi derinlemesine ele almaktadir. Mendub ilimler faslinda
belirtildigi ve asagida da ifade edilecegi iizere, bu tutum yasaklanmistir.

' (@slandl @iy 5 oY) ©): Bu ibarede terkip agisindan bir kusur vardir. Zira biri
yerin, digeri goklerin olmak tizere iki Rabb’in varligini ifade ediyor. Allah korusun,
miiellif béyle bir seyi kastetmis olamaz! Ibarenin en dogrusu, “Goklerin ve yerin
Rabbi (uaL¥ls Glslesdl ) veya “Yerin Rabbi goklerin Rabbi (w2 =¥ <)
&IYladly” seklinde olmasidir.

? el-Ankebiit 29/61.
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4. Fasil

(Kelam ile Mesgul Olmanin Hiikmii)

Gazali el-ihyd’da 6zetle sdyle demistir': “islami firkalarla
tartismay1 konu edinen kelam ile mesgul olmanin hiikkmii konusunda
farkl1 goriisler belirtilmistir. Bazilar1 bunun farz-1 kifaye, bazilar1 bidat
ve haram’® oldugunu séylemislerdir. Safii, Malik, Ahmed b. Hanbel,
Siifyan ve seleften olan tiim ehl-i hadis haram oldugu goriistini
benimsemislerdir. Dogru olan su ki, bidat ehlinin inanglarinin yayginlik
kazanmadig1 beldelerin hi¢birinde kelama ihtiya¢ yoktur. Eger birinin
bidat nitelikli bir inanca sahip oldugu ortaya ¢iksa, o kisi Kur’an ve
Hadis’ten alinmig delillerle dogru inanca davet edilir. Ciinkii bu
yontem, onun agisindan keldmcilarin delillerinden daha yararlidir.
Bidat ehlinin inanglarinin yayginlik kazandigi beldelerde ise bu ilimle
ilgilenme farz-1 kifayedir. Ancak bu ilmi O6gretmede ihtisas sahibi
olacak kiside su ili¢ 6zelligin bulunmas1 gerekir:

Birincisi: Ortaya ¢ikan siipheyi gidermekten geri kalmak igin,
O6grenmeye istekli olma.

Ikincisi: Zeki olma. Ciinkii ahmak kisi, bidatgilerin
siiphelerinden kurtulma yolunu fark edemeyebilir.

Uciinciisii: Yap1 itibariyle dogru ve diyanet sahibi olma,
sehvete yenik diismiis biri olmama. Ciinkii fasik kisi, en kiigiik stiphede
dinden siyrilip ¢ikar; o siipheyi gidermek i¢in istek duymaz; aksine
sorumluluk yiikiinden kurtulmak i¢in onu bir ganimet bilir.”

Ben derim ki, filozoflarin tartisma yontemleriyle i¢ ice girmis
kelam ile mesgul olmanin haramligr konusunda siiphe yoktur. Zira
onlarin inanglarinin yayginlik kazandig: bir belde neredeyse hi¢ yoktur.

Gazali’nin yukarida gegen “kelama ihtiyag¢ yoktur” sozii, bu tiir
beldelerde kelam ile mesgul olmak haramdir, manasindadir. Bunu iyi
diisiin!

Yine onun, “...haram oldugu goriisiinii benimsemislerdir” sozii,
et-Tiybi’nin® Serhu’l-Miskat’ta Muhyi’s-Siinne’den' naklen sdyledigi

" el-Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1, 95-99.
? Haram olusu, “ilim maluma tabidir” esasina dayanir. Bunu diisiin. (Hasiye)
3 et-Tiybi ve Serhu ’I-Miskdt hakkinda daha dnce bilgi verilmisti.
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su soziin aynisidir: “Ehl-1 Siinnetten selef alimleri, sifatlar konusunda
tartisma ve c¢ekismenin ve keldm ilmine dalmanin yasak olusu
konusunda ittifak etmislerdir.”

Beldgat Ilmi

Belagat, fasih soziin® mukteza-yr hal’e’ uygunluk durumunu
bilmeye yarayan bir ilimdir. Bu tanima goére so6ziin fasith olmasi,
belagatin sartidir. Fesdhat (soziin fasih olusu), ligat ilmi (dilbilim),
sarf, nahiv ve beyan ilimlerini iyice kavramig olmakla bilinir.
Yukaridaki tanimda gecen ‘“uygunluk durumu” ise me’ani ilmi
sayesinde bilinir. Su halde Belagat ilmi, tek basina bir ilim dali degil,
aksine bes ilim dalindan olusur:

Bu ilim dallar1 sunlardir: Liigat, sarf, nahiv, me’ani ve beyan.
Son ikisini, et-Telhis* ve el-izah® adli eserler ele alir. Ancak, “belagat
ilmi” ifadesi mutlak olarak sadece me’ani ve beyan ilimlerini kapsayan
bir 1stilaha doniismiistiir. Belagat ilmi el-Mutavvel® ve hasiyelerinde
daha genis bi¢cimde ele alinmaktadir.

Bedi’ [Imi

Bedi’, belagat ilminden ayr1 bir ilimdir; ancak, belagat sartlarini
tasiyan soziin giizelligini daha da artiracak seylerden bahsetmesi
yoniiyle ona baghdir. Alimler, me’ani, beyan ve bedi’ ilimlerini
eserlerinde bir arada ele almayi adet edinmislerdir.

el-Kessaf’n’ giris kisminda sdyle denilmistir: Me’ani ve beyan

' Muhyi’s-Siinne: el-imam el-Bagavi Ebi Muhammed el-Huseyn b. Mes’td
(6.510 h.).

? Fasih: A¢ik ve anlasilir bigimde séylenmis s6z. (Cev.)

3 Mukteza-y1 hal: Durumun gerektirdigi sartlar. (Cev.)

% et-Telhis: Hatibu Dimesk adiyla bilinen, Celalii’d-Din Muhammed b. Abdi’r-
Rahman el-Kazvini’ye (6.739 h.) ait, Telhisu’l-Miftah fi’l-Me’ani ve’l-Beydn adli
kitaptir. Miellif Miftahu’l-Uliim’un tglinci kismint alip kendisi de bedi’ ilmini
ekleyerek eserini olusturmustur.

> el-izah: Bu eser de el-Kazvini’ye ait olup et-Telhis’in serhi gibidir. Her ikisi bir
arada baz1 serhler ve Hasiyelerle birlikte basilmistir. (Kesfu’z-Zuntn: 1/473-474;
Serkis: 1/551, 15092).

5 el-Mutavvel: Telhisu’l-Miftdh’a Sa’di’d-Din Mes™ad et-Taftazani (6.792 h.)
tarafindan yapilmis serhtir.

7 ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 1, s. 16.
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ilim dallarinda yetenekli olmayan kimsenin, diger ilim dallarinda
yetenekli olsa da, tefsir ilminin hakikatlerini kavrama imkanina sahip
olmas1 miimkiin degildir. es-Sekkaki' ise el-Miftah adli eserinde soyle
der: “Me’ani ve beyan ilim dallarinda yaya kalmis oldugu halde tefsir
ile mesgul olan kimseye vay ki vay!”

Bu iki ilim dalim1 6grenmek isteyen talebenin, o ikisinden dnce
s6z ilminin ilk kismiyla mesgul olmasi gerekir. Cilinkii bu iki ilmin
konulari, vasl ve fasl gibi konular1 bilme temeline dayanir. Ad1 gegen
tic ilim dalinda yazilmig eserlerden, el-Hatib’in Telhisu’l-Miftah’ni?
zikredebiliriz. el-Hatib daha sonra baska bir metin olusturmus ve onu
[zahu’t-Telhis olarak adlandirmistir. O, bu eserin giris kisminda sdyle
der: “Bu eseri, et-Telhis’e serh olarak yazip ondaki kapali manalar1 izah
ettim ve hacimli eserlerin icerdigi konular1 da ona ekledim. Boylece,
hacimli eserlerin biitiin 6ziinii, ayiklanmis saf yapilarin1 ve kaliteli
yonlerini ¢ikartip ortaya koydum ki her sey yerli yerine otursun. Ayrica
buna kendi fikrimin beni ulastirdig1 hususlari da ilave ettim.”

el-Kutbu’l-Allame®, izahu’t-Telhis’i serh etmistir. Ancak,
garibime giden su ki, insanlar1 Izahu’t-Telhis gibi 6zlii bir eseri terk
etmeye ¢agiran sebep ne ola ki?

Fikih Usiilii Tlmi

Fikih ustli, fikhi delillerden yola ¢ikilarak fikha ulasmayi
saglayan kiill1 kaideleri bilmektir. Fikhi deliller ise dorttiir:

Kitap, siinnet, icma’ ve kiyas. Iste bu dort delile sdzliik anlami
itibariyle fikih ustlii denir. Ciinkii fikih bu dort delil {izerine kurulur.
Ancak 1stilahi anlamiyla fikih us@li, yukarida ifade edilen sekliyle kiilli
kaideleri bilmektir. Fikih usilii ifadesi bizzat bu kaideleri ifade etmek
tizere de kullanilir. Bu kaidelerden bir tanesi su sézdiir: “Bir seyin
yapilmasina yonelik her emir, o seyi yapmanin zorunlulugunu ifade
eder.” Iste bu kaide sayesinde, Allah Teidla’min “Namazi kilimz”
so0zlinden, namaz kilmanin zorunlulugu sonucuna ulasilir. Bu sonuca su

" es-Sekkaki, Miftahu I-Uliim, s. 70.

2 Telhisu’l-Miftah ve Izdhu't-Telhis, her ikisi de el-Kazvini’nindir. Bunlar
hakkinda daha 6nce bilgi verildi.

3 el-Kutbu’l-Allame: Kutbu’d-Din es-Sirdzi Mahmid b. Mes’ad b. Muslih (6.710
h.). (Kesfu’z-Zuntn: 11, s. 1763).
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degerlendirme ile varilir: Allah Teala’nin bu s6zii, namazin kilinmasina
yonelik bir emirdir. Bir seyin yapilmasina yonelik her emir, o seyi
yapmanin zorunlulugunu ifade eder. O halde Allah Teala’nin bu sozii,
namaz kilmanin zorunlulugunu ifade eder. Emir ifadesinin durumu
bdyle olduguna gore, namazin kilinmasi zorunludur.

Bazi risalelerde miiellifleri soyle demistir: “Bu ilim dalinin
amaci, ser’l delillerden hareketle ser’i hiikiimleri ¢ikarma melekesini
kisiye kazandirmaktir.” Bu ifadeden yola ¢ikarak, “Fikhi delillerden
hareketle fikha ulagsma ¢abasi miigtehitlerin isidir. Oysa ictihat kapisi
kapanmis olup her grup bir miigtehide tabi olmustur. Oyleyse bu ilim
dali ile mesgul olmanin ne yarar1 var?” diyecek olursan su cevabi
veririm: “Bu ilim dalindan tefsir ve hadis serhi ilimleri yararlanir. el-
Hidaye' ve benzerlerinin igeriginde oldugu gibi, fikhi meselelerin
delilleriyle birlikte bilinmesi de yine bu ilim dalina dayanir. Sonra
hadiseler, yazilan fikih kitaplarinda ele alinanlarla sinirli degildir. Bir
tek miictehidin dahi el atmadig1 yeni bir mesele ortaya c¢iktiginda, bu
mesele hakkinda hiikiim verme giiciine bu ilim dalinin erbabi sahip
olacaktir. Bu ve benzeri faydalar1 vardir.”

Bu ilim dali nahiv ve me’aniden yogun bi¢imde yararlandigi
gibi, “deliller” baglig1 altindaki bahislerinden de yararlanir; bu nedenle
deliller bahsi Muhtasaru’l-Miinteha® adli eserin  bir kismin
olusturmustur. Fikith Usli ilmi, fer’i ve ameli nitelikli ser’1 hiikiimler
bilgisinden de, drnek verme ve agiklama amaciyla yararlanir.

Bu ameli ser’1 hiikiimlerin delilleri ile birlikte bilinmesi, fikih
uslii ilminin tahsili ile gerceklesir. Bu nedenle, kim el-Hidaye benzeri
eserlerle mesgul olmak isterse -el-Vikaye iizerine yazilmis olan

! el-Hiddye, Hanefi fikhi alaninda yazilmis bir eserdir. Miiellifi: Burhanii’d-Din
Ali b. Eb1 Bekr el-Merginani el-Hanefl (6.593 h.). Bu eser iizerine yazilmig serhler
vardir. (Kesfu’z-Zuntn: II, s. 2031-2040)

> Muhtasaru’l-Miintehd: Usil ve cedel alaninda yazilmis olan Miintehd’s-Sii’l
ve’'l-Emel adli eserin muhtasaridir. Hem muhtasar hem de asil metnin her ikisi de
ibnii’l-Hacib’e (6.646 h.) aittir. Alimler bu esere dnem vermislerdir. Bu eser iizerine
yazilmig serhler ile eser ve serhleri iizerine yazilmis c¢ok sayida Hasiyeler
bulunmaktadir. (Kesfu’z-Zunin: 2/1853-1857).
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Sadru’s-Seri’a’nin serhi' icin de ayni sey s06z konusudur-, bunu ancak
bu ilmi tahsil ettikten sonra yapmasi gerekir. Kisacasi, bu ilim dalim
6grenmek isteyen kisinin, Muhtasaru’l-Kudiri® ve bu ilim dalini tahsil
etmeden once kendisinden yararlanilacak diger eserlerle ise baslamast
gerekir. Bu ilim dalinda tahsilini tamamladiktan sonra da, el-Hidaye ve
Serhu Sadri’s-Seri’a’ya yonelmesi gerekir ki dogru olan yol budur.

5. Fasil

(Usiil ilminin Tabhsili)

Bil ki, bu ilim dali ¢ok uzun ve derindir. Bu ilimden yeterince
nasibini alabilmek, ancak et-Tenkih®, onun serhi ve hasiyesi benzeri
eserlerle uzun bir siire mesgul olmakla miimkiindiir. Ancak, bu fi¢
eserle mesgul olanlarin ¢ogu, eserin ve serhin ifade akisindaki sikintili
durumdan dolay1, bu ilim dalindan yeterince nasiplerini alamiyorlar.
bn Kemal* bu eser ve serhi iizerinde diizeltme ¢alismasi yapmis ise de,
bu cok fazla bir yarar saglamamistir. Bu ilim dalinda, Yusuf el-

! Sadru’s-Seri’a’min serhi: el-Hiddye’ye benzer bir eserdir. Zira bu da el-Vikdye
iizerine yazilmig diger bir serhtir. Bu eserin miiellifi olan Sadru’s-Seri’a, birinci
Sadru’s-Seri’a olan Ubeydullah el-Mahbiibi el-Hanefi’nin torunudur. (Kesfu’z-
Zuntin: 2/2020-2022).

> Muhtasaru’l-Kudiiri: Hanefi fikhi alaminda yazilmistir. Miiellifi: Ebu’l-Huseyn
Ahmed b. Muhammed el-Kudiri el-Bagdadi el-Hanefi (6.428 h.). Bu eser iizerine
yazilmis ¢ok sayida serh ve bu serhler iizerine yazilmis c¢ok sayida Hasiye
bulunmaktadir. (Kesfu’z-Zuniin: 2/16312-1634).

3 et-Tenkih: Eserin adi, Tenkihu'l-Usiil veya Tenkihu Metni’t-Tavdih’dir. Fikih
usili alaninda yazilmistir. Miiellifi: Sadru’s-Seri’a Ubeydullah b. Mes’Gd b. Taci’s-
Seri’a Mahmiid b. Sadri’g-Seri’a Ahmed b. Cemali’d-Din Ubeydullah el-Mahbubi el-
Buhari el-Hanefi (6.747 h.). Zikredilen et-Tavdih, Pezdevi’ye aittir. el-Mahbiibi bu
eseri “et-Tavdih fi Halli Gavdmudi 't-Tenkih” olarak adlandirmistir. et-Tenkih’in serhi
ise Sa’dii’d-Din et-Taftdzani’ye ait olup adi et-Telvih fi Kesfi Hakdiki’t-Tenkih’tir.
Eser iizerine yazilmig Hasiyeler ise ¢oktur. Bunlar arasinda el-Fenari’nin (6.886 h.)
Hasiyesi, el-Ciircani’nin (6.816 h.) Hasiyesi ve bagkalar1 vardir. (Kesfu’z-Zuniin:
1/496-499).

* [bn Kemal: Ibn Kemal Pasa (Semsii’d-Din) adiyla bilinen, Ahmed b. Siileyman
b. Kemal Paga er-Riimi (6.940 h.), bir¢ok ilimde ¢ok yonlii bir alimdir. (Mu’cemii’l-
Miiellifin: 1/238)
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Kirmasti’nin el-Veciz' adli eserinden daha giizel ve kapsamli bir metne
rastlamadik. Fakat bu eserin bir serhini gérmedik.

Fikih Ilmi

Fikih ilmi, ser’1 ameli hiikiimleri tafsili delillerinden hareketle
bilmektir. Buna gore, delillerinden habersiz olarak bizzat hiikiimlerin
kendisini bilme, 1stilahi anlamda fikih olarak adlandirilamaz. Hikmiin
tafsili delili ile kastedilen, o hiikiimle ilgili 6zel (has) delildir. Mesela
Allah Teala’nin “Namazi kiliniz” s6zii, namazin zorunlulugu hakkinda
Ozel bir delildir. “Ameli” ifadesi ile de, insan uzuvlan ile islenen is
kastedilmekte olup, bu niteleme, fikih ilmini itikadi ve ahlaki
konulardan ayirmaktadir. Bu ilim dali “el-fikhu’l-mustalah™ olarak da
adlandirilir. Ciinkti fikih, liigat anlami itibariyle “anlamak/fehm”
demektir. Allah Teala’nin su soziinde de bu anlamda gegmektedir: “Biz
dyetlerimizi, anlayan bir topluluk (Jssi& »59 icin detayli bicimde
actkladik® 2 Sonra fikih, ister ameli ister itikadi isterse ahlaki olsun, dini
hiikiimleri bilme anlaminda kullanilmistir. EbG Hanife (Allah ona
rahmet eylesin), kelimeyi bu manasiyla kullanarak soyle demistir:
“Fikih, kisinin kendi lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilmesidir.”
Yine Ebl Hanife (Allah ona rahmet eylesin), kelimenin bu manasindan
hareketle, akaid alaninda yazdigi eserini “el-Fikhu’l-Ekber” olarak
adlandirmistir.  Sonraki donem alimleri ise fikhi, “ser’ ameli
hiikiimleri, tafsili delillerinden hareketle bilmek™ anlaminda, 1stilahi bir
kavrama doniistiirmiislerdir. Bu tanimla ifade edilen fikih, genel
anlamiyla fikihtan ayirmak ig¢in, “el-fikhu’l-mustalah” olarak
adlandirlmistir.  et-Taftdzani’nin  Serhu’l-Akaid’indeki’ ifadesinden
anlasildig1 tlizere, ser’i ameli hiikiimleri delilleriyle ilgilenmeksizin
bilmeye, “ahkdm ilmi/ilmii’l-ahkam™ denir. Buna gore, bu sekildeki
bilgiye ancak mecéazi anlamda fikih denir. Bunlari iyi diisiin!

Ahkam ilmi alaninda kaleme alinmis eserlerden Muhtasaru’l-

' el-Veciz: Ziibdetii’l-Vusiil fi Ilmi’l-Usil adli eserinin ihtisar1 mahiyetindedir.
Miiellifi: Istanbul kadilarindan, Ytsuf b. el-Huseyn el-Kirmasti er-Rimi el-Hanefi
(6.906 h.). (Hediyyetii’l-Arifin: 2/563; Kesfu’z-Zuntn: 2/2001).

> el-En’am 6/98.

3 Sa’dii’d-Din et-Taftazani, Serhu I-Akdidi n-Nesefiyye. Hicri 1271°de Asitane’de
tagbaskisi yapilmistir. (Serkis: 1/1024).
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Kudiri', baslangi¢ asamasindaki 6grencilerin durumuna uygun, verimli
ve bereketli bir eserdir. Ancak talebe kiyafeti giyinmis ve
kismetsizligin girdabina diismiis baz1 kimseler onu hafife almaktadir.

Fikih alaninda kaleme alinmis eserlerden biri de el-Hidaye’dir”.
Aydinlatict ifadelere sahip olmasi yoniiyle Oylesine miikemmel bir
eserdir ki, Ebi Hanife mezhebinin dviing kaynagidir. Ogrencilerin onu
bir tarafa birakip da bagka bir eserle yetinmesi yakisik almaz. Allah
baz1 sultanlardan razi olsun ki, bir medrese kurdular ve orada ders
verecek kimselere, el-Ekmeli’ serhi esliginde el-Hidaye’yi okutmalarini
sart kostular. Fakat, ancak fikih ustliinde kabiliyetli olan kimseler, bu
eseri miitalaa etme ehliyetine sahiptir. Fikih ilim dali, ilimlerin en zoru
ve en kapsamlisidir. O, miigtehit imamlarin ilmidir ve ayn1 zamanda
alimlerin kendisine en ¢ok ihtiya¢ duydugu ilimdir. Fikih ilmi derin bir
denizdir. Fikih ilminde ancak fikih usiliinde mahir ve essiz bir zekaya
sahip olan kimse derinlesebilir. Fikih ilminden yeterince nasibini
alabilme, ancak el-Ekmeli serhi esliginde el-Hidaye benzeri bir eseri
miitalaa etmede uzun bir siire derin bir ¢caba gostermekle ve sarsilmaz
bir kararlilikla miimkiindiir. Bu ilimde derinlesmek ise, neredeyse bir
Omiir alir ve bu ilminde problemlere ¢6ziim iireten konumda olan kimse
kibrit-i ahmerden® daha kiymetlidir. Bu ilmin meseleleri, alimleri
saskina gevirecek diizeyde sayilamayacak kadar ¢oktur. imam Malik’e’
(Allah ona rahmet eylesin) fikih alaninda kirk soru soruldugu, bunlarin
otuz altisina “bilmiyorum” diye cevap verdigi nakledilir®.

Sasilacak bir durum ki, bazi talebeler, fikih ilminin ¢ok az bir
gayretle tahsil edilebilecek diizeyde kolay oldugunu diisiinerek, onunla

' Muhtasaru’l-Kudiiri hakkinda 6nceki fasildaki Hasiyelerde bilgi verilmisti.

? Hanefi fikhma dair olan, el-Mergmani’nin el-Hiddye’si hakkinda daha énce bilgi
verilmisti.

? el-Hiddye’nin el-Ekmeli serhi: Eserin adi, el-Indye’dir. Miiellifi: Muhammed b.
Muhammed b. Mahm@d b. Ahmed er-Riimi el-Babiirti Ekmelii’d-Din b. Semsi’d-Din
b. Cemali’d-Din (6.786 h.). (Miftahu’s-Se’ade: 2/269).

4 Kibrit-i ahmer: Altin (Cev.)

> Muhtasaru’l-Miintehd’da bu sdze rastlamadim. Muhtemelen Ibnii’l-Hacib serhi
disindaki diger serhlerde yer almaktadir. el-Gazali’nin /hydu Uliimi’d-Din’ninde ise
(I, 27), es-Safi’i’nin soyle dedigi yer alir: “Suna sahit oldum ki, imam Malik’e kirk
sekiz mesele soruldu, bunlarin otuz ikisine ‘bilmiyorum’ diye cevap verdi.”

6 «nakledilir”: Yani, Serhu Muhtasaru’l-Miintehd’da. (Hasiye)
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mesgul olmay1 ithmal ediyorlar. Boyle birinin bu diisiincesi, eger fikih
ilmi hakkinda hicbir bilgi sahibi degilken ortaya ¢ikmigsa, onu kendi
haline birakiniz; kismi bir bilgiye sahip olduktan sonra bu diisiinceye
sahip olmussa, ona sdyleyiniz ki biitiin ilimler kendisi gibilere
kolaydir'. Sunu da belirtmek gerekir ki, el-Hidaye 6rneginde gorildigi
gibi, fikih ilminin icerdigi konular, siklikla vuku bulan ve bilinen
meselelerdir.

Fikhin nadir meselelerine gelince, bunlar Fetava Kadi Han” ve
el-Hulasa® benzeri eserlerin igerdigi konulardir. Fikhin nadir
meselelerini igceren esere, toplumda ‘“fetva kitab1” adi verilir. Bu
meseleleri igeren en giizel ve en ciddi eser ibn Niiceym’in el-Esbah
ve'n-Nezair' adh kitabidir. Bu eser, giines ve ayin sayfalarina altin
harflerle yazilmaya layiktir. Halkin fetva taleplerine cevap verme
makaminda bulunan herkesin onu elinde bulundurmasi ve iyice
anlayarak tetkik etmesi gerekir.

6. Fasil
(Fikih ve Fikih Usiiliinde Derinlesmenin Esaslar)

Bil ki, fikihta ve fikih ustliinde derinlesmek ve bu iki ilmin
inceliklerini 6grenmek, ancak nahiv ve me’aniyi 6grendikten sonra
miimkiindiir. Bu ikisinde derinlesenler, tefsir ve hadis ilimlerinde karar
verme yetkinligine de sahip olurlar. Alim kisi, diisiindiigiinde bunu da
diisiinslin. Bir kimse bir ilimle Oviinecekse, iste bu ilim, kendisiyle
Oviiniilmeye en layik olanidir. Ciinkii o kimse, bilge ve yiice dag gibi

' “Kendisi gibilere kolaydir” ifadesi, onlarin ahmakligini kinaye yoluyla anlatmak
i¢indir. Cilinkii ahmak kisi, incelikleri idrak etmenin zorlugunu bilmez. (Hasiye)

? Kadi Han: el-Hasan b. Manstir b. Mahmid b. Abdi’l-Aziz el-Ozgendi el-Fergani
(6.592 h.). (Miftahu’s-Se’ade: 2/278).

* el-Hulasa: Huldsatii’l-Fetdvd adli kitap. Miiellifi: Tahir b. Ahmed b. Abdi’r-
Resid el-Buhari (6.542 h.). Bu eser, el yazma olarak el-Haremii’l-Mekki Kiitiiphanesi,
Hanefi Fikhi, No: 6’da yer almaktadir. Bu niisha rutubete maruz kalmis, tasnifciler
tarafindan sayfalart 1-682 arasi numaralandirilmistir. Eser tam degildir. Sonra bu
kiitiphanede Hanefi fikhi, no: 32 ve 257°de iki niishasinin daha oldugu ortaya ¢ikt1.

* el-Esbdh ve’n-Nezdir: EbG Hanife en-Nu’méin mezhebi iizere yazilmis bir
kitaptir. Miiellifi: Zeynii’l-Abidin ibrahim Ibn Niiceym. Piyasada bulunmaktadir.
Misir: el-Matbaatii’l-Huseyniyye, 1322 h.
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biiylik bir alimdir. Ancak bdylesine derinlesmis birini, yeryiiziinlin ne
batisinda ne de dogusunda bulmak miimkiindir. Bu iki ilmin
derinliklerine dalma giicline sahip olamayan bazi kimseler, cins, fasl,
heyala', stiret, devir ve teselsiil gibi konulara dalar, nefsini bunlarla
tatmin eder ve Omriinii bunlarla tamamlar. Bir mecliste alimlerin
konumunun yiiceliginden ve derecelerinin yiiksekliginden séz acilsa,
bu tiir insanlar, edepsizlik gostererek sevingten heyecanlanir ve
kizarirlar; ¢linkii nefisleri onlara, kendilerinin de onlardan biri
oldugunu sodylemektedir. Oysa kendileri hakkinda hicbir sey
sOylenmemistir.

Feraiz Ilmi

Feraiz, Fikhin bir babidir. Ancak alimler, namaz bahsini ayr1
tuttuklar1 gibi, kendisine duyulan yogun ihtiyagtan kaynaklanan
Oonemine vurgu yapmak iizere ferdizi de fikih’tan ayri bir boliim olarak
ele almislardir. Feraiz, terekenin varisler arasinda taksimi durumlarinin
incelendigi bir ilimdir. Bu ilim, fikih bablar1 i¢erisinde en zor olanidir.
Onun bu zorlugu, “ilmin yarisi” olarak adlandirilmasindaki
nedenlerden biridir. Bu alanda kaleme alinmis eserlerin en miikemmeli
es-Siraciyye’dir’. Bu eserin en giizel serhi ise, es-Seyyid es-Serif’in
serhidir.

Bu muhtag fakir’ de, bu konuda “Teshilii’l-Feraiz” adiyla bir
risale ve “el-Eshel” adiyla ona bir serh kaleme almistir. Bu iki eser,
yeni baglayanlar i¢in kolay kavranilabilir diizeydedir. Bu ilim dalinda
mahir olan kisi, diger ilim dallarinda bilgi sahibi olmasa da, insanlar
tarafindan yiiceltilir ve ona ragbet edilir.

' Heytla: Bazi filozoflarca alemin kendisinden yaratildigi kabul edilen ve
varliginin baslangici bulunmadigi diisiiniilen ilk veya asli maddedir. (Cev.)

? es-Siraciyye’nin diger bir ad1 da Feraizu’s-Secavendi’dir. Miiellifi: Yedinci asir
alimlerinden Sirdcli’d-Din Muhammed b. Mahmiid b. Abdi’r-Resid es-Secavendi el-
Hanefi. Bu eserin bir¢ok serhi bulunmaktadir. Bunlar arasinda el-Babiirti, es-Sivasi,
Ibnii’r-Rabve, es-Sagani, Seyh Zade ve ibn Kemal serhleri sayilabilir. Yukarida isaret
edilen serh ise el-Ciircani’nin serhi olup 6nemli bir serhtir ve onun {izerine birgok
hasiye yazilmistir (Kesfii’z-Zuntn: 2/1284; Miftahu’s-Se’ade: II, s. 600). Bu eser
basilmistir (Serkis: I, s.1008, 1, s. 680).

> “Muhtag fakir” soziiyle miiellif kendisini kastetmektedir. Burada zikrettigi
Teshilii’l-Ferdiz adl eseri hakkinda Hediyyetii’l-Arifin miiellifi bilgi vermektedir: II,
s. 322.
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Kur’in Ilmi

Kur’an’m tecvidi, Kur’an mushaflarinin yazim sekli ve
Kur’an’1n kiraatleri konular1 daha dnce ele alinmisti. Geriye Kur’an’in
tefsiri ilmi kaldi. Alimlerin 6rfinde’ Tefsir ilmi, ez-Zemahseri’nin el-
Kessaf’ inda’ gectigi lizere, Kur’an’in manalarin1 agiklama ilmidir. Bu
ilmin mevzusu, Kur’an’in nazmidir. Bu ilmin maksad1 ise, gii¢
yettigince, Allah’in kelami ile ne kastettigini kavramaktir. Ancak tefsir
ilminin, Kur’an’in manalarin1 ortaya ¢ikarmada esas alinacak bir takim
kiilli kaideleri iceren bir ilim olmasi gerekir. Bu da ancak liigat, sarf,
nahiv, me’ani gibi Arapcaya dair ilmilerin yaninda fikih usilii ile
gerceklesir. Ancak tefsir, el-Kessaf’ta gectigi tizere, “Kur’an’in
manalarim1  agiklama” seklinde 1stilahi bir mana kazanmistir. el-
Beydavi® soyle demektedir: “Tefsir ilmi -Kur’4n’m mandlarinin
aciklanmasini kastetmekte-, dini ilimlerin basinda gelir. Bu alanda s6z
sOyleme, ustl ve fiirG® dahil olmak iizere dini ilimlerin tiimiinde
yetenekli ve biitiin ¢esitleriyle Arapca sanatlarinda iistiin olan kisiden
baskas1 i¢in uygun degildir.”

Ben derim ki: Her ne kadar tefsir ilmi akaid ve fikih ilmine
dayanmiyor, aksine bu iki ilim hiikiim ¢ikarmada tefsir ilminden
yararlan1y0r4 olsa da, tefsir ilmi tahsilini tamamlayabilmek i¢in’, bu iki
ilmin tefsirden 6nce gelmesi gerekir. Su halde tefsir ilmi, biitiin dini
ilimlerden, ar(iz, siir sdyleme, nesir insast, muhadarat® ve tarih disinda
kalan baz1 Arapga ilimlerden istifade eder. iginde bulundugumuz bu

' «Alimlerin 6rfinde” sézii: “Tefsir”, ligatte “kesf” anlamidadir. Buna gore
“tefsir” ifadesinin, her tiirlii metnin her tiirli aciklamasi hakkinda mutlak olarak
kullanilmas1 gerekir. Diger yandan, bir ilmin bir takim kiilli kaidelerinin olmasi
gerekir. Bu c¢ergevede tefsir ilminin de zikredecegimiz kaidelerinin olmasi
gerekmektedir. (Hasiye).

? ez-Zemahseri, el-Kegsdf, 1, 20.

3 el-Beydavi, Envdru t-Tenzil ve Esrdru’t-Te 'vil, Mukaddime, I, 4.

* S6z konusu iki ilim tefsir ilmine dayanir. Eger tefsir ilmi de onlara dayanirsa o
zaman kisir dongt olur. (Hasiye).

> S6z konusu iki ilmin varlik acisindan tefsire, tefsirin de kemal bakimindan
onlara dayantyor olusu, kisir dongiiniin ortadan kalktigina isarettir. (Hasiye)

% Buradaki muhadarat ile kastedilen, tarihten ayr1 bir alandir. Ciinkil tefsir, istikak
ilmini agiklarken gectigi lizere ondan da yararlanir. Yine istikak ilmi bahsine bazi
degerli alimlerden nakledilenlerden anlasildigina gore, tefsir ilmi hat ilminden de
yararlanamaz. (Hasiye)
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zaman, chliyet sahibi olmayan kisilerin, hi¢ kimsenin kinamasina
maruz kalmadan, -6gretme veya 6grenme amaciyla- tefsir ilmine el
att1g1 bir zamandir. Bu ilmin temelini olusturan en 6nemli sey zeka ve
keskin kavrayistir. ilimlerin derinliklerine muttali olmaya ehil olmayan
kimselerin el-Beydavi’nin' tefsiri benzeri eserleri tahsil ettigini, yine bu
tiir eserleri ez-Zemahseri’nin Enmiizec® adl eserini giizelce anlamayan
kimselerin okuduklarini1 goriirsiin. Kiyametin alametlerinden biri de su
olsa gerektir: Ilmin kaybolmasi i¢in 6grenme ve Ogretme sartlarinin
kaybolmast®.

7. Fasil
(Tefsir Kitaplarinin En Onemlileri)

Baz1 tefsir kitaplarina, Kur’an’in manalarin1 beyan etmede,
Peygamber’den (sav), Ibn Abbas ve Katide gibi sahabe ve tabitindan
yapilan nakiller konusunda itimat edilir. el-imamii’l-Cevzi’nin Zadii’l-
Mesir* adli tefsiri gibi. Baz1 tefsir kitaplarina ise, ahad haber tiiriinden
oldugu, dolayisiyla kesin bir bilgi ifade etmeyecegi gerekcesiyle,
nakledilen haberlere muhalefet etseler de, Arapga ilimler gibi Kur’an’in
manalarin1 beyan etmede yardimci olarak kullanilan bilgiler konusunda
itimat edilir. ez-Zemahserl ve el-Beydavi'nin tefsirleri gibi. Ayrica,
mutezili olan Mahmid ez-Zemahseri’nin tefsiri su beyitlerde ifade
edildigi gibidir’:

Tefsirler diinyada sayisizdir,

! Tefsirinin ad1 az 6nce geemis idi. el-Beydavi ise, o, Nasiru’d-Din Ebu’l-Hayr
Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Ali es-Sirazi el-Beydavi’dir. (6.641 h. -685 de
denilmistir-). Tebriz’de vefat etmig ve orada defnedilmistir. (Miftdhu’s-Se’ade: 2/103-
105).

* Enmiizec fi'n-Nahv. Miiellifi: Daha once bahsi gegen el-Kegsdf in miiellifi ez-
Zemahseri.

> Bu ibareyle Peygamber’in (as) su soziine isaret edilmektedir: “Allah ilmi,
alimlerim gogiislerinden cekip almak suretiyle almaz. Bilakis, alimleri ¢ekip alir ve
bir tek alim kalmaz...” el-Buhari, {lim, 34.

4 Zadii’l-Mesir fi Ilmi’tTefsir. Miiellifi,: Ibnii’l-Cevzi el-Bagdadi olarak bilinen,
Ebii’l-Ferec Abdu’r-Rahmén b. Ali (6.597 h.). (Kesfu'z-Zuniin: II, s. 947)

> Bu beyitler, el-Kessdf miiellifi ez-Zemahseri’nin kendisine aittir. (Kesfu'z-
Zunin: 11, s. 1476)
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Hayatim {istline yemin olsun ki aralarinda Kessaf’im gibisi
yoktur.

Dogru yolu bulmak istersen onu okumaktan vazge¢cme,
Zira cehalet hastalik gibiyse Kessaf’ im gifa gibidir.

ez-Zemahgeri’nin tefsiri bir ¢ok faydalar1 ve incelikleri igeren
bir tefsirdir. Alimler arasinda elden ele dolasir. Uzerine hasiyeler
yazilmistir. Ancak bazi alimler sdyle demistir: “el-Kessaf’in sahibi,
Kur’an ayetlerinin ¢ogunu kendi bozuk gorisleriyle tefsir etmistir.
Bunlarin bir kism1 gayet agik olmakla birlikte bir kismi karinca izinden
daha gizlidir. Ayrica, Ehl-i Siinnet’in 6nde gelenlerine kiifretmis, onlar1
akilsizlik ve cehaletle suglamis ve onlara kopek ulumasini nispet ederek
su tiir sozler soylemistir: Onlar evcilestirilmis eseklerdir. Dolayisiyla
bu tefsirin kullanilmasi caiz degildir. Ciinkii glinahi faydasindan daha
bliyiiktiir.” Ben derim ki: Gizledigi 1’tizali goriislerini fark edebilen ve
onlardan kendini koruma giiciine sahip olan kimseler igin
kullanilmasinin caiz olmas1 gerekir. Yine derim ki: Omer el-
Beydavi'nin tefsiri, i¢inde yer alan bazi eklemelerle birlikte el-
Kessaf’in muhtasaridir. Bunun i¢in sonraki donem alimleri onu tercih
etmiglerdir. Ancak, genel karakterine felsefe hakim oldugu igin,
filozoflarin seriata aykiri diisen birgok itikadi tefsirinde gizli bir sekilde
yer almistir. Dolayisiyla, onun kullanimi ancak gizledigi felsefi
diisiincelerin farkina varabilen ve onlardan kendini koruma giiciine
sahip olan kimseler i¢in caizdir. Ustelik onun tefsirinde gizlice yer alan
felsefe, ez-Zemahseri’nin gizledigi 1i’tizali diisiincelerden daha
zararhidir. Bu durum, onun gizledigi felsefl diisiincelerin ve digerinin
gizledigi i’tizali diisiincelerin farkina varabilen kimse agisindan agikca
ortadadir. Gorirstin ki, filozoflarin akaidi ile Misliimanlarin akaidini
birbirinde ayirt edemeyen bazi kimseler el-Beydavi’nin tefsirini okuyor
ve onun gizledigi filozoflarin akaidi lizerinden gidiyor ve bunlarin da
Islam akaidinden oldugunu zannediyor. Yazik bu kimselere!

Sunu da belirtmek gerekir ki, tefsir ilmi engin bir deniz, 151k
sacan bir giines, ilmi inceliklere vakif alimlerin at kosturdugu alan ve
ilim yoluna bas koymus talebelerin son duragidir. Onlar uzunca siire ve
senelerce bir ayetin ilmi yoniinli tahsil etmek icin calisirlar, tefsir
ilminin incelikleri hakkinda bir miktar bilgi sahibi olmak i¢in yiice
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emellerle ¢iktiklar1 gurbet yollarina diiserler, uzun yolculuklarda
mesakkate katlanirlar. Tefsir ilmi i¢in koyulduklart yol sona erdiginde
ise onlardan bir kismi tefsir ilminden bir kitab1 bile tamamlayamaz,
hatta tefsir ilmiyle bir sene bile mesgul olamaz. Bazi alimler, Kur’an’in
1’rabin1 ve terkiplerinin muhtelif yonlerini agiklamak amaciyla miistakil
eserler kaleme almislardir. Safii alim ibnii’l-“Irrin’e’ ait dort ciltlik el-
Ferid fi I’rabi’l-Kur’ani’l-Mecid adli” eser bunlardan biridir. Ne mutlu
ondan bir niisha edinmis olana!

es-Siiyiti Kur’an ilimlerini el-itkdn® adli eserinde bir araya
toplamistir. Her alimin onu elinde bulundurmasi gerekir. Onun bu eseri,
Mecma’u’l-Bahreyn ve Matla’u’l-Bedreyn adli tefsirine mukaddime
olarak kaleme aldig1 ifade edilir. es-Siiyti el-Itkdn’da sdyle der:
“Kendisine itimat edilen tefsirin, Imam EbtG Ca’fer et-Taberi el-
Medeni’nin® tefsiri oldugu ifade edilir. Eser kaleme almis alimler, bu
eserin  bir benzerinin kaleme alinmadigi hususunda  goriis
birligindedirler.””

Hadis Ilmi
Hadis ilmi iki kisma ayrilir:
Rivayet ac¢isindan hadis ilmi: Hadis lafizlarinin bilinmesi

! Hasiyede su kayit vardir: “Ceall (21”, Ayn’in kesresi ve Ra’nin kesre ve
seddesiyle okunur. Ancak, Mu’cemii’l-Miiellifin, Kesfu'z-Zuntn, Hediyyetﬁ’l—Ariﬁn,
Miftahu’s-Se’ade, ed-Daviidi’nin Tabakatii’l-Miifessirin’i, es-Siiyati’nin Tabakatii’l-
Miifessirin’i, Siyeru A’lami’n-Niibela ve ez-Zerkeli’nin el-A’lam’in1 aragtirdim bu
isme rastlamadim. “el-Ferid fi I'rdbi’l-Kur’ani’l-Mecid” seklinde aym adi tasiyan
dort ciltlik bir kitap kaleme almis olan bagka bir sahis buldum. Bu miiellif:
Miintecebii’d-Din b. Ebi’l-‘izz b.Resid Eb Yasuf el-Hemedani (6.643 h.)’dir.
Muhtemelen miistensih “Cr Jall () /Ebi’l-’izz bin” sézctgiinii, -Allah bilir- < ()
oA /ibni’l-’Irrin” olarak yazmis, sonra da Hasiye kaydi diisen kisi bu sekilde
yazmistir. (Bk. Mu’cemii’l-Miiellifin: 7/13; Kesfu'z-Zuntn: 2/1258; Miftahu’s-
Se’ade: 2/54-55; Hediyyetii’l-Arifin: 2/472; ed-Davidi, Tabakatii’l-Miifessirin:
2/333).

2 el-Ferid fi I'rabi’l-Kur'dni’l-Mecid, Tonii’l-’Irrin es-Safi’'’ye ait dort ciltlik bir
eserdir.

3 es-Siiyti, el-Itkén fi “Uliimi’l-Kur dn.

* Cami'’u ‘I-Beyadn fi Tefsiri’lI-Kur’dn. Miiellifi: EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir et-
Taberi (6.310 h.).

> es-Siiyati, el-Itkdn, 11, s. 244.
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ilmidir. Bunun benzeri Kur’an’in nazminin bilinmesidir. Bu ilmin
konusu, Peygamber’in (sav) kendisidir. Zira bu ilimde onun
sOzlerinden ve hallerinden bahsedilir.

Dirayet a¢isindan hadis ilmi: Bu da kendi arasinda iki kisma
ayrilir. Birincisi, hadisin manalarin1 bilmektir. Bunun benzeri tefsir
ilmidir. Bu ilmin konusu, delalet agisindan Peygamber’in (sav)
hadisidir. Ikincisi ise, hadisi nakledenlerin durumlarmnin degisimine
bagl olarak, hadisin kuvvet ve zayiflik durumlarinin bilinmesidir. Bu
ikincisi, hadis us@lii olarak adlandirilan ilimdir. Bunun konusu da
bizzat hadisin kendisidir, ancak burada hadis siibut agisindan ele alinir.

Bu alanda kaleme alinmis eserlerin en anlasilir olan1 “Elfiyetii’l-
Iraki”', en Gzliisi ise “Nuhbetii’l-Askalani”dir’. Hadis metinleri
alaninda kaleme alinmis eserlerin en meshuru ise “Sahihu’l-Buhari”,
ardindan “Sahihu Miislim”dir. Bu alandaki eserlerin en anlasilir olan1
ise “Miskatii’l-Mesabih”tir’. Bu eserin et-Tiybi’ye ait doyurucu bir
serhi vardir. Her alimin onu elinde bulundurmasi gerekir.

Muhaddis seyhin, hadis nakletme ehliyetine sahip oldugunu
miisahede ettigi kisiye icazet vermesi olay1 meshur olmustur. es-Siiyati*
el-itkin’da Ozetle soyle der: “Hadis nakletmenin caizliginin sart:
ehliyettir, icazet degildir. Insanlar icazet ifadesini ancak su sebeple
istilah olarak kullanmiglardir: Ciinkii icazet, kisinin ehliyet sahibi
olusuna seyhin tanik olmasi anlamina gelmektedir. Seyhin, hadis
nakletme ehliyetine sahip olmadigini bildigi kimseye icazet vermesi
haramdir.” Ben derim ki: Hadis nakletme ehliyetine sahip olmayan
kimseden hadis almak, diinyanin biitiin seyhleri ona icazet vermis olsa
da, caiz degildir. Bu konuda ehliyet sahibi olan kimseden ise, kimse
ona icazet vermemis de olsa, hadis almak caizdir. Evet, bir sahis, hadis
lafizlarin1 ezberinde tutma giicline sahip olmasi ozelligiyle, hadis

' Elfiyetii’l-Irdki fi Usiili’l-Hadis. Miellifi: Ebii’l-Fadl Abdu’r-Rahim b. el-
Huseyn b. Abdi’r-Rahman Zeynii’d-Din el-Iraki el-Kiirdi (6. 725-806 h.). Bu eseri es-
Sehavi “Fethu’l-Mugis bi-Serhi Elfiyeti’l-Hadis” adiyla serh etmistir.

? Nuhbetii’l-’ Askalani: Nuhbetii'l-Fiker fi Mustalahdti Ehli'l-Eser. Hadis usiliine
dairdir. Miiellifi: Ahmed Ibn Hacer el-’ Askalani. Bu eseri Molla Ali b. Sultan el-Kari
serh etmistir.

3 el-Miskat hakkinda daha dnce bilgi verilmistir.

* es-Sitylti, el-Itkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn, 1, s. 135-136.
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nakletmeye sadece rivayet acisindan ehil olabilir; ancak hadisin
manalarini kavrama durumunda olmayabilir. Bu durumda seyhin ona,
hadisin manasina miidahale etmeksizin sadece kendisinden ezberledigi
seyleri rivayet etmesine icazet vermesi caizdir. Sasilacak bir durum ki,
ne rivayet ne de dirayet agisindan hadis nakletme ehliyetine sahip
olmayan bazi1 kimseler hadis seyhlerinden biriyle karsilasiyor ve ondan
kendisine hadis nakletme icazeti vermesini teklif ediyor. O da ona,
ehliyetine taniklik ettigine dair bir pusula yazip veriyor ve boylece
yalanci gahitlik yapma ve haram nitelikli icazet verme suglarini isliyor.
Kendisine icazet verilen bu kisi de, bu icazetin kendisini hadis
nakletmeye ehil bir kimse yaptigimi diislinerek, hadis nakletmeye
koyuluyor. Oysa bu icazet ona higbir katki saglamanustir. Oyle olsaydi
ilim elde etme zahmetine girisme isi diinyadan kalkardi. Evet, hadis
nakletme ehliyetine sahip olan kimsenin, kendisine ve hadislerin ¢ikis
kaynagina -Buhari ve Miislim gibi- varincaya kadar silsilede yer alan
seyhlerine icazet verilmis muhaddis bir seyhten icazet alma
bahtiyarligini elde etmesi gerekir.

Ahlak Ilmi

“Kalbin halleri ilmi/ilmii ahvali’l-kalb” olarak da adlandirilan
ahlak ilmi, iistiin ahlakin ne oldugunu ve onun nasil elde edilecegini,
kotii ahlakin ne oldugunu ve ondan nasil kaginilacagini agiklayan bir
ilimdir. Bu ilmin konusu, rihi melekelerdir. Maksadi ise, kotii ahlaktan
armnmak ve iistlin ahlak ile donanmaktir.

Tasavvuf Ilmi

Alimlerin s6zlerinden acikca anlasilan su ki, tasavvuf ilmi ahlak
ilminin bir bolimiidiir. Tasavvuf ilmi, tevhid, tevekkiil ve kazaya riza
gostermedeki derecelerin en {istlinii gibi, iistiin ahlakin en {ist
derecelerini agiklayan bir ilimdir. et-Tavdih miiellifinin s6ziinden ahlak
ve tasavvufun aym sey oldugu anlasiliyor ise' de bu ikisi farkh
seylerdir.

es-Siiyiti’, en-Nikdye adli eserde tasavvufu sdyle tanimlar:
Kalbi her seyden arindirip onu yalniz Allah Teédla’ya yoneltmektir. Ben

! “Kisinin vicdani meselelerde lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesi” derken,
ahlak ve tasavvuf ilmini kastettigi anlasilmaktadir. (Hasiye)
* es-Siiyiti, en-Nikdye, s. 143, 105-147.
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derim ki, tasavvuf, iste bu arindirmanin ilmidir.

el-Kuseyri' soyle der: Gaflet belalarindan kalplerini korumus
Ehl-i Siinnet seckinleri, tasavvuf adiyla miistakil eserler kaleme
almiglardir. es-Siibki de, Mu’idii’'n-Ni’am® adli eserinde sOyle der:
Stfilere ait, kendi kitaplarinin igerigini olusturan, bir takim nitelikler ve
haberler vardir.

Ben derim ki: Risaletii’l-Kuseyri ve *Avarifii’l-Me’arif® onlarin
kitaplar1 arasinda yer alir. Yine derim ki: Ustiin ahlak derecelerinin en
ustiinlini  kazanmak, ancak bunlarin altindaki dereceleri edindikten
sonra olur.

Seyhlerden biri soyle der: Tasavvuf, yiice ahlakin tiimiiyle
donanmak ve kotii ahlakin tiimiinden uzaklagmaktir.

8. Fasil
(Ahlak [Iminin Hiikmii)

Bil ki, ahlak ilminin bir kism1 farz-1 ayndir, biitiinii ise farz-1
kifayedir. Tasavvuf ilmi ise bu hiikmiin disindadir. Ciinkii o, ne farz-1
ayindir -ki bu gayet agiktir- ne de farz-1 kifayedir. Zira tasavvuf ehlinin
yasadig1 hallerden herhangi biri, hangi durumda olursa olsun hi¢ bir
kimseye zorunlu degildir, sadece miistehabdir. Tasavvuf ehlinin halleri
konusunda bilgi sahibi olmanin faydasi, onlara tabi olma diisiincesinde
olmayan bir kimse i¢in, siilikii esnasindaki eksikliklerini 6grenmektir.

el-Kuseyri® sdyle der: Hamdan der ki, selefin yol alisi (seyr)

' el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 1, s. 52-53. er-Risdle fi Ricdli’t-Tarika
adryla bilinir. Miellifi: Ebii’l-Kasim Abdu’l-Kerim el-Kuseyri.

% es-Siibki, Mu "idii 'n-Ni’am ve Miibidii 'n-Nikam, s. 120

 Avarifii’l-Me drif: el-Gazali'nin Thyau Ulimi’d-Din kitabimn son ciizii ile
birlikte nesredilmistir. ’Avdrifii’I-Me’arifin miiellifi: Omer b. Muhammed b.
Abdillah -Ebl Bekr es-Siddik’in (ra) evladindan- Sihédbii’d-Din es-Siihreverdi. 632 h.
yilinda katledildi. (Miftahu’s-Se’ade: II, s.356) Bu kitaba Ali el-Ciircani tarafindan
talik yazilmigtir. Tiirkge ve Farscaya cevrilmigtir. Muhibbii’d-Din Ahmed b. Abdillah
et-Taberi el-Mekki tarafindan ihtisar edilmistir. Ibn Kutluboga tarafindan hadisleri
tahric edilmistir. (Kesfu'z-Zuntn: I1, s. 1177)

* “Biitiinii ise farz-1 kifdyedir” soziinden maksat, biitiiniinii iktisdid mertebesinde
ogrenmektir. Zira istiksd mertebesinde biiylik zorluk vardir. (Hasiye)

> el-Kuseyrd, er-Risdletii’I-Kugeyriyye, 1, s. 115.
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tizerinde diisiinen kimse, kendi eksikliginin ve insanlarin elde ettigi
derecelerden geri kalmiglhiginin farkina varir. Bu ilme ait bazi istilahlar
vardir ki, bunlar1 bilmemek miiderris bir alim i¢in kusurdur. Bu
istilahlardan bir kismi sunlardir: Firak, fena, beka, seyr, tecelli, siirb
(icme), reyy (suya kanma), sekr (sarhosluk), sahv (ayiklik) vb. el-
Kuseyri' der ki: “Bu gurup, ehli olmayanlar arasinda sirlarinin
yayillmasini istemedikleri ig¢in, kastettikleri manalar1 kendilerinin
disinda kalan insanlardan gizlemek maksadiyla kendi aralarinda bir
takim lafizlar kullanmaktadir.”

Ben derim ki: Onlarin s6ézlerinin zahirinden anlasilan manalarin
seriatin o sozlere yiikledigi manalara muhalif olduguna, bu durumun bir
tevilinin bulunduguna ve bunlarin seraitin bildirdigine ancak bu tevil
sebebiyle muhalif diismeyecegine inanman gerekir.

Lediinni ilmine gelince -ki o, gérecegin lizere tasavvuf ilminden
baska bir seydir- batin ilmi, miikdsefe ilmi, mevhibe ilmi, sirlar ilmi,
gizli ilim, veraset ilmi ve hakikat ilmi olarak da adlandirilir. Bu ilim,
er-Réazi’nin et-Tefsiru’l-Kebirde® su sekilde soziinii ettigi ilimdir:
“Stfiler miikasefe yoluyla elde edilen ilimlere lediinni ilim adini
vermisglerdir.”

er-Razi, bu adlandirmanin Allah Teala’nin su soziinden yola
cikilarak yapilmis oldugunu kastediyor: “Biz ona katimizdan (min
lediinnd) bir ilim verdik.” el-Kevasi® bu ayetin tefsirinde’ sdyle der:
“O, batin ilmidir ve lediinni ilimdir.” el-Medarik’te® ise soyle geger:
“0, gaybden haber verme ilmidir.” Ben derim ki: Allah’in Hizir’a
Ogrettigi seyleri kastediyor; -ilerde gorecegin lizere- mutlak anlamda
batin ilminden degil. et-Tatarhaniyye’de’ miiellifi sdyle der: “Miikasefe

" el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 1, s. 200.

% er-Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, XXI, s. 149.

> el-Kehf 18/65.

* el-Kevasi: Ahmed b. Yasuf b. Hasan b. Rafi’ el-imdm Muvaffaku’d-Din el-
Kevasi el-Mevsili (6.680 h.). (en-Niicimii’z-Zahira: VII, s. 348)

> Tefsiri matbu degildir.

6 en-Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakaiku 't-Te vil, 111, s. 138.

7 et-Tatarhdniyye fi’l-Fetava. Miiellifi: Alim b. *Ala’ el-Hanefi. Miiellif burada, el-
Muhitu’l-Burhani, ez-Zahira, el-Hdniyye ve ez-Zahiriyye adli eserlerdeki meseleleri
bir araya toplamistir. Bu eserleri bir araya toplanmasini kendisine Tatar Han emrettigi
icin bu adi almistir. Miellif bu esere isim vermedigi i¢in bu sekilde adlandirilmistir.
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ilmi 6grenme ve Ogretme yoluyla 6grenilmez; ancak Allah’in dogru
yolu bulmak i¢in temel kabul ettigi miicdhede yoluyla elde edilir.
Nitekim Allah Teala soyle buyuruyor: ‘Bizim yolumuzda gayret
(miicihede) gosterenleri, yollarimiza eristiririz.”' Hadiste® de sOyle
gecer: ‘Bildigi seylerle amel edenlere, Allah bilmedigi seylerin ilmini
bahseder.”” Lediinni ilminin® kars: kutbunda seriat ilmi*, zahir ilim® ve
mudmele ilmi® yer alir. Bunlarn iicii de Peygamberlerden 6grenilen
seylerden ibarettir. Bunlar da Kitap ve Siinnet ile bu ikisinden ¢ikarilan
seylerin ilmidir. el-ihyd’da’ miiellifi soyle der: “Seriat zahirden,
hakikat batindan ibarettir.” Miiellif el-ihya’da sunu da der: “Ahiret ilmi
iki kisimdir: Miikasefe ilmi ve muamele ilmi.”

Seriat ilmini zahir ilim olarak adlandirmalarinin muhtemel
sebebi, kaynagmin isitilen s6z° olmasidir.

Batin ilmine gelince, o iki kisma ayrilir:

Birincisi; Allah’in kalpte olusturdugu gayba dair bilgidir.
Allah’in kalpte bilgi olusturmasi, gaybin isaretlerine muttali olma
vasitast bulunmaksizin olur. Hizir’'in gemiyi delmenin ve ¢ocugu
Oldiirmenin sebebini bilmesi, duvar altindaki hazineyi ve o duvari
yeniden insa etmenin liizumunu bilmesi gibi. Ya da, gayba delaleti gizli
olan isaretlere muttali olma vasitasiyla olur. Riiya tevilini ve bazi
seyleri firaset yoluyla bilmek, el-Beydavi’'nin “Allah oliileri iste boyle

Bir baska soylentiye gore, miiellif, eserine “Zddii’l-Miisdfir” adin1 koymustur.
(Kesfu’z-Zunin: 268)

" el-Ankebiit 29/69.

% el-’Aclani, Kegfii'l-Hafd’ ve Miizilii'l-Ilbds Amma Istehere Mine’l-Ehddis ald
Elsineti’n-Nas, 11, s.347. Bu hadisi sithah kitaplarinda bulamadim. Goriildiigl iizere
uydurma hadislerdendir.

* Lediinni ilim: Kulun Allah Teald’dan melek ve peygamber araci olmaksizin
6grendigi ilimdir.

* Seriat: Peygamberlerden biri tarafindan, ilahi ve degismez nitelikte vazedilmis
olan her yola seriat denir.

> Zahir ilim: Seriat ilmidir. Daha énce bilgi verilmisti.

® Muamele ilmi: “Kalbin halleri ilmi/ilmii ahvali’l-kalb”. (el-Kanniici, Ebcedii’l-
Ulam, s. 469, 338, 371, 487.)

7 el-Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 1, s. 52.

¥ “Isitilen s6z” ile kastedilen, kesif ve gizlilige dayanmayip, sifahi olarak dile
getirilen ve nakledilen, basta Kur’an ve hadis olmak iizere bunlar iizerine yapilan
yorumlar neticesinde ortaya ¢ikan goriislerdir. (Cev.)
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diriltir” ayetini tefsir ederken zikrettiklerine® benzer sekilde, Arapca
dil kurallariyla degil de, miikasefe yoluyla naslarla baz1 seyler arasinda
ilgi kurmak gibi’.

Ikincisi; insanin, gdsterdigi itaatkdr tutum nedeniyle Allah’in
kendisine bahsettigi halleri bilmesidir. Nefis ve seytan ile miicahede
eden kisilerde ortaya c¢ikan haller gibi. Bunlar, stfilerin zevk, siirb,
reyy, sekr, sahv, fena, beka, tecelli vb. kelimelerle adlandirdigi
hallerdir. Bu hallerin hakikatlerini dile getirmek miimkiin degildir;
onlar1 ancak, cimanin tadi gibi, tadan bilir.

et-TiybT’nin el-Kessaf serhinde bazilarindan naklen sdyledigi,
“Lediinni ilim hissi bir durumdur, s6z onu ifade etmeye yetmez.”
seklindeki soz, et-Tatarhaniyye’de miellifinin sdyledigi su tespitin
aksine, ledlinni ilmin bir kismiyla alakalidir: “Miicahede yoluyla elde
edilen seyler, Hizir’in Musa’ya 6gretmesi 6rneginde oldugu gibi, soziin
ifade etmeye yetmeyecegi durumlardan daha kapsamlidir.”

“Bu haller Risaletii’l-Kuseyri gibi tasavvuf kitaplarinda
aciklanmis degil mi?” diye soracak olursan, derim ki: Bu konuda
yapilacak agiklama, tiim gergekligi ile bildirme seklinde degil, zihinlere
yaklastirma seklinde olur. Meseld, cimdnin tadini biitiin agikligiyla
ancak cima yapanin bilebilecegi gibi, sekr (sarhosluk) halini de ancak
sekr halini yasayan bilir. Kisacasi, tasavvuf ilmi ne lediinni ilmin bizzat
kendisi ne de onun kisimlarindan biridir. Aksine, onun bazi1 kisimlarina
aciklik getirir. Mesela, cimanin tadini balin tadiyla agiklaman gibi.
Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki, batin ilminin c¢ogu
Peygamberlerde ve miikemmellik siralamasinda onu takip edenlerde
bulunur. En dogruyu ise Allah bilir.

" el-Bakara 2/73.

* el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil. S6z konusu ayetin tefsiri kismim arastirdim, boyle
bir ifadeye rastlamadim.

3 “Arapea dil kurallariyla degil de, miikagefe yoluyla naslarla baz1 seyler arasinda
ilgi kurmak gibi.” Bu ifade el-Akaid’in sarihinin sdylediklerine benzemektedir: “Baz1
muhakkik alimler, naslarda, siilik ehlinin kesif yoluyla bilebilecegi ve kastedilen
zahir anlamlarla kendileri arasinda uygunlugun miimkiin oldugu bazi ince meselelere
ait bir takim gizli isaretlerin bulundugu goriisiindedirler.” Burada “el-Akaid” ile
kastedilen el-Akaidii’n-Nesefiyye’dir. S6z konusu serh de et-Taftazani’ye (s. 189)
aittir.
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9. Fasil

(Batin Ilmi Zahir ilmine Aykir1 Midir?)

Gazali, el-ihya’da soyle der': “Kim batmin zéhire aykiri
oldugunu soylerse, o kimse imandan daha c¢ok kiifre yakindir.”
Gazali’nin batin ile kastettigi sudur: Seriat koyucu bazi seyleri kullarina
mutlak olarak haram kilmis oldugu halde, haram olan bu seylerin batin
alimlerine helal olusunun® onlar icin kesif yoluyla ortaya ¢ikmasidir.
Bu durumda soyle denmesi gerekir: Haram olan seylerin onlar igin
helal olusunun ortaya ¢ikmasi, ancak, o seyleri helal kilacak gizli bir
sebep ortaya ¢iktigi i¢indir.

Seriat koyucunun bir seyi kullarina haram kilmasi, onlar i¢in
helal kilict sebebin ortaya ¢ikmamis olmasi sartiyla kayithdir. Ancak
seriat koyucu o seyi kullarina mutlak olarak haram kilmistir ve
vukuunun nadir olmasindan dolay1 s6z konusu kayitlayict sarti
zikretmemistir. Bu duruma ornek, gemiyi delme ve ¢ocugu dldiirmeyi
helal kilacak sebebin Hizir i¢in ortaya ¢ikmasidir. Nitekim bu ortaya
cikis sebebiyle delme ve Oldiirme ona helal olmustur. Bu iki seyin
Hizir’a helal olusu, Peygamber’in (as) baskasina zarar vermeyi ve
masum bir ¢ocugu Oldiirmeyi limmetine mutlak olarak yasaklamig
olmas1 gergegine aykir1 diismektedir. Fakat seriat koyucu nezdinde, bu
iki yasag1 kayitlayici sartlar vardir. Nitekim birinci yasak, kayitlayict
bir sarta bagli olup, s6z konusu zararin, zarar gorecek kisi acgisindan
daha biiyiik bir zararin ortadan kaldirilmasina sebep teskil edecegini
bilmeyen kimselerle mahsustur’. Ikinci yasak da, yine kayitlayici bir
sarta baglt olup, s6z konusu ¢ocugun ileride 6ldiiriilmesi helal olacak

"el-Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1, 100.

> “Batin alimlerine helal olusunun” ifadesi su manay: da icermektedir: “Veya
seriat koyucu kullarina mutlak olarak helal kilmig oldugu halde, bazi seylerin onlara
haram olusu.” (Hasiye)

3 “Bilmeyen kimselere mahsustur” soziiyle alakali olarak el-Beydavi soyle der:
Ibn Abbas’tan rivayet olunduguna gore, Necdetii’l-Hariiri kendisine yazarak sunlari
sormus: “Hizir ¢ocugu nasil 6ldiirdii? Peygamber (sav) cocuklarn o6ldiiriilmesini
yasaklamig mudir?” O da cevaben sunu yazmistir: “Cocuklarin durumu hakkinda
Musa’nin aliminin bildigi seyi sen de bilirsen, 6ldiirme hakkina sahipsin.” el-Beydavi,
Envaru’t-Tenzil, 11, 22.
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nitelikte azgin bir inkarci olacagint bilmeyen kimselere mahsustur.
Fakat seriat koyucu, s6z konusu kayitlayici sartlari, ilimde derinlesmis
olanlarin onlar1 anlayacagina gilivenerek, gerceklesmesinin nadir olmast
sebebiyle zikretmemistir. Nitekim Hizir, gemiyi delmenin onun gasp
edilmesine engel teskil edecegini ve gocugun azgin bir inkarci olacagini
miikasefe yoluyla bilmistir. Ancak sunu diyen kimse kafir olur:
“Kullara mutlak olarak haram kilinmis olan bir seyin batin ehline helal
olusunun onlar tarafindan miikagefe yoluyla bilinmesi, o seyi onlar icin
helale doniistiiriicii bir sebep’ degildir. Bu sebep dolayisiyla o seyin
onlara helal olusu, seriat koyucunun onu haram kilmasinda yer alan ve
zikredilmemis olan kayitlayicit sarta uygun diismektedir.” Cilinkii bu
kimse, Peygamber’den (as) sonra, bazi hiikiimlerin bazi kimseler
hakkinda oldugunu iddia etmis olmaktadir. iste bu, batinin zahire aykir1
oldugunu sdylemektir®.

10. Fasil

(Stfileri Miidafaa)

imadm el-Yafi’l, Ravdu’r-Riyahin’® adli eserinde soyle der*:
“Zahir ilme aykir1 olup da sifilerden sadir olan seyleri, onlar ya sekr
halinde ve farkinda olmaksizin yapmuslardir; ki bu halde’ onlar
miikellef degildirler. Ya da Musa ve Hizir kissasinda oldugu gibi, bu
yaptiklarinin batin alimlerinin bilecegi batini bir tevili vardir.”

el-Yafi’i’'nin yukaridaki “zéhir ilme aykir1 seyler” soziiniin
anlami, ya sekr halinde yaptiklar tiirden “hakiki anlamda aykir1” veya

" Onlar i¢in gegerli olan bu sebep, helal kilic1 seylerin varligimi miikasefe yoluyla
bilmeleridir. (Hasiye)

* Asil metnin Hasiyesinde su agiklama yer almaktadir: “Bu ifadenin izahi sudur:
Zahir seriate aykiri olan bazi haramlar batin ehli i¢in miikasefe yoluyla ortaya ¢iksa
ve kisi temelsiz bir iddia ile ‘batin zahire aykirt diisiiyor’ dese, bunu sdyleyenlerin bu
sozi kiiftir ve dalalettir.” (Hasiye)

3 Ravzu'r-Reyahin fi Hikdydti’s-Salihin. Miellifi: Abdullah b. Sa’d el-Yafi’i el-
Yemeni (6.768 h.). Miellif, eserinde bes yiiz hikdyeyi derlemistir. Eserine su adi
verdigi de sOylenmistir: Niizhetii’l-Uytlini’n-Nevazir ve Tuhfetii’l-Kulab ve’l-Havatir.
(Kesfu'z-Zuntin: 1/918)

* el-Yafi’l, Ravzu'r-Reyahin, s. 281-282.

> Algilarmim kaybolmasina sebep olacak bir isi yapmaya ve seriate aykiri seyleri
islemeye onlar1 sevk eden sey ne olabilir?
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tevil ettikleri drneklerde oldugu gibi “zéhiri olarak aykir1” demektir.
Onun “ya sekr halinde yapmislardir” soziiyle ifade ettigi sey ise su
duruma benzer: Onlardan biri sekr (sarhosluk) ve hareket halinde
ayagini carparak bagkasinin kabini kirsa, bu bir hatadir, bu sebeple
giinahkar olmaz, sadece onu 6demesi gerekir. Yine onun “batini bir
tevili vardir” séziinlin anlam1 sudur: “Onu helal kilacak gizli bir sebep
vardir ve bu sebep dolayisiyla da zahir ilimde zikredilmemis kayitlayici
sarta uygun diigsmektedir.”

el-Yafi’i’'nin yukaridaki “batin alimlerinin bilecegi” soziine
gelince, ben derim ki: Bu bilgi o seyi onlar i¢in helale doniistiiriir.
Seriat koyucunun o seyi haram kilmasi, sadece, helal kilic1 sebebi
bilmeyen kimseler icindir. es-Sibli' (rahmetullahi aleyh) hakkinda
anlatilan su olay bu babdandir: Nefsinin kendisini cimrilige
yonlendirdigini hissettiginde, elli dinarim1 denize atar. O, parayr denize
atma isinin, kendisindeki cimrilik hastaliin1 giderecegini ve
Peygamber’in (as) mali bos yere telef etmeyi yasaklamis olmasinin,
onu telef etmenin nefsindeki cimrilik hastaligini giderecegini
bilmeyenlere mahsus oldugunu bildigi i¢in yapmistir. Eger sen, bedeni
bir hastalig1 tedavi etmek i¢in elli dinar harcarsan, kimse seni kinamaz.
Kalp hastalig1 ise tevdi edilmeye daha ¢ok muhtagtir. Su halde kisir
diisiinceli kimseler biiyliklere dil uzatmaktan sakinsin.

en-Nesefi’nin?, “Nasslar miimkiin mertebe zahiriyle anlagilir.
Zahiri birakip batin ehlinin iddia ettigi manalar1 kabul etmek
sapkinliktir.” sdziine gelince; buradaki “manalar” ifadesiyle kastedilen,
miisliimanlarca bilinen zahir mandya hakiki olarak aykir1 diisen
tevillerdir ki bunlarin zahir ile uygun diismesi miimkiin degildir. Yine
onun “batin ehli” soziiyle kastettigi kimseler, siilik ve miicahede ehli
degil; aksine, “kardmita’® batiniyye” olarak adlandirilan sapkin bir
gruptur. Ciinkii bu grup, nasslarin zahirl manalar icermedigini, bilakis,
sadece “muallim” kisinin bilebilecegi batini manalara sahip oldugunu
iddia etmektedirler. “Muallim” ifadesiyle de sapkin seyhlerini

' es-Sibli: Safidir. Adi: Ebt Bekr Dilef b. Cahder es-Sibli (247-334 h.).
Dumavend sehrinde vali idi. Stfilige gecti ve Cilineyd’in ve Hallac’in arkadaglarina
katild1. (Sezgin, Tarthu’t-Tiirasi’l-Arabi, 2/476)

2 el-Akdidii ‘n-Nesefiyye, s. 110.

3 Karamita: Sapkin firkalarin en kétiilerindendir. (Hasiye)
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kastetmektedirler. Takiyyii’d-Din Ebu’l-Abbas bir eserinde soyle der':
“Batiniler zannediyorlar ki nasslarin misliimanlarca bilinen zahir
manasina aykirt batini bir tevili vardir. Mesela onlara gore ‘salat’
kendilerinin sirlarini, ‘savm’ sirlarinin gizlenmesini, ‘hacc’ seyhlerini
ziyaret etmeyi vs. ifade eder.”

en-Nesefi’'nin yukarida gecen “mimkiin mertebe” soziiniin
anlami, “Eger mevcut bir karine’ nasslari zdhirinden baska bir yone
cevirmiyorsa” demektir. Yine onun “batin ehlinin iddia ettigi”
sozlinden ise su anlasilir: Nasslar1 zahirine hamletme imkani varken
bundan vazgegmenin her tiirliisii sapkinlik degildir. Aksine sapkinlik,
batinilerin iddia ettikleri tiirden, dinin zarGriyyatindan herhangi birine
aykir1 diisen manalardir. Nitekim bu durumun bir sapkinlik olusunun
nedenlerini beyan ederken et-Taftazani soyle der’: Lafizlarin liigatteki
zahir anlamlarina veya seraitteki orfi anlamlarina aykir1 olan her seyi
degil de, Peygamber’i (as), onun getirdigini zarGri olarak bildigi
konularda yalanlamak anlamina geldigi i¢in sapkinliktir. Bu noktaya
dikkat etmeyen bazi  kimselerin, en-Nesefi’den nakledilen
degerlendirmeye  dayanarak, soyle dediklerini duymusuzdur:
“Peygamber’in (as) ‘I¢inde kopek olan bir eve melekler girmez’
sozlinde” yer alan ‘ev’ ve ‘kopek’ kelimelerinin ‘kalb’ ve ‘kétii ahlak’
olarak tevil edilmesi kiifiirdiir.”

Ben derim ki: Bu s6zii sdyleyen cahile gergekten yaziklar olsun.
Ciinkii bu tevil, dizin zaruriyyatindan higbir seye aykir1 degildir. Soyle
ki, bu tevili yapan kisinin maksadi, bu sekilde tevil etmenin ve soziin
zahirl olarak tasidigi manayr kabul ettikten sonra mecazi mana

' “Takiyyii’d-Din Ebu’l-Abbés bir eserinde soyle der”: Miiellif burada ibn
Teymiye’nin kitabmin adin1 zikretmemistir. Su bilinen bir gercek ki, ibn Teymiye’nin
birgok eseri bulunmaktadir. Allah’in yardimiyla, arastirma ve inceleme neticesinde bu
metni, Muhtasaru’l-Fetava’l-Misriyye’nin i¢inde (s. 473) buldum. Bu mubhtasar,
Muhammed b. Ali el-Ba’li el-Hanbeli’ye 85.777 h.) aittir.

? Yani, akli veya lafzi karine. Birincisine su ayet 6rnek verilebilir: “Rahman, arsa
istivd eyledi. (Taha 20/5)” Buradaki akli karine -Allah Teéld’nin bir mekana
yerlesmis olmasinin imkansizligina delalet eden kesin akli delil- ayetteki istivanin
zahirl anlaminda olmadigina delalet etmektedir. (Hasiye)

3 et-Taftazani, Serhu 'I-Akdidi ‘n-Nesefiyye, s. 493.

4 el-Buhari, Bed’ii’l-Halk, 17/7; Ebi Déavud, Babii’l-Libas, 44.45; et-Tirmizi, el-
Edeb, 44.
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vermenin caiz oldugu diislincesiyle hareket etmekte veya bu sozde,
zikredilen manaya bir isaretin oldugunu diistinmektir. Kur’an tefsirleri
ve Siinnet serhleri, zahir mand dinin zar(riyyat kismindan olmadigi
zaman, zahirl mandya hamletmeyi engelleyici bir karine olmadigi
durumlarda zahiri mandya hamlettikten sonra, zahiri hakiki manalara
uygun diisen mecazl manalarin da caiz olduguna dair ifadelerle
doludur. Me’ani ilminde s6z sahibi alimlerin, mecazi mana vermek icin
hakiki manay1 engelleyici bir karinenin olmasini sart kogsmus olmalari,
hakikati tamamen birakip sadece mecaz iddiasinda bulunma durumuna
bir onlem i¢indir. Tefsirler ve Siinnet serhlerinin incelenmesinden
ortaya ¢ikan sonug su ki, bu hususta hig siiphe yoktur.

Fasil

(Muamelenin Gayesi)

el-lhya’da’ miellifi  sdyle der: “Mudmelenin  gayesi
mikasefedir. Miikasefenin gayesi ise Allah’1 bilmektir (marifetullah).
S6z konusu “bilme” ile ne taklidi itikat ne de keldmcilarin yaptigi
tartigmalarla ulasilan seyler kastedilmektedir. Bilakis kastedilen,
Allah’1n kulun kalbine yerlestirdigi 6zel bir bilgi tiirtidiir.”

Ben derim ki: Allah Teala’nin su s6zili, Gazali’nin bu tespitine
isaret etmektedir: “Boylece Ibrahim’e goklerin ve yerin hiikiimranligini
gosteriyoruz ki kesin bilgive sahip olanlardan olsun.* Ayrica el-
Gazali, “muamele” ile zahir seriat1 kastetmektedir. Nitekim o, el-
Ihya’da soyle der: “Ahiret ilmi iki kistmdir: Miikasefe ilmi ve muamele
ilmi.” Onun bu sdziiniin anlami sudur: “Mudmele ilmine uygun
bicimde yiiriitiillecek miicahedenin gayesi miikasefedir. Miikasefe ise,
iins, heybet, sekr, sahv, fena, gaybi durumlara muttali olma, 6liiniin
hallerine muttali olma ve benzeri zevk hallerinin ortaya ¢ikmasidir. S6z
konusu miikasefenin gayesi ise, Allah Tedla hakkinda yakini bilgiye
ulagmaktir.

Burada diger bir konu daha vardir ki o da sudur: Seriatin gayesi
hakikat, hakikatin gayesi ise marifettir.

" el-Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1, 52.
2 ¢l-En’am 6/75.
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et-T1iybi, Ebl Talip el-Mekki’den naklen sdyle der: “Zahir ilmi
ve batin ilmi, beden ve kalp gibi, biri digerinden miistagni olamaz.” Bu
sozde nesr-i miiretteb sanati yapilmis. Ancak, batin ilminin zahir
ilminden miistagni olamayacag agiktir. Zira batin ilmi ancak zahir ilme
uygun bigimde yiiriitiilecek miicdhede sonucunda elde edilir. Bu
durumun aksinde ise bir kapalilik vardir. Zira nice zahir seriat alimi
vardir ki batin1 bilmez. Aksi ile kastedilen, muhtemelen miikemmellik
ile ilgilidir. Kalbin ancak beden ile varligini siirdiirebilmesi; bedenin
ise kalp olmaksizin varligini siirdiirebilse de ancak onunla miikemmel
olabilmesi gibi.

So6zii biraz uzattim. Cilinkii bu konunun iizerindeki perdeyi

aralayacak yeterli bir eserin varligini bilmiyorum. Dogruyu ilham eden
Allah’a hamd olsun.

Riyaziyyat

Taskoprii Zade’nin  Miftahu’s-Se’ade’de’  soyledigi  gibi
riyaziyyat, sadece maddeden soyutlanmis olarak zihinde yer alabilen
durumlardan bahseden ilimlerdir. Dort kisma ayrilir: Hendese, hesap
(aritmetik), hey’et (astronomi) ve musiki.

“Riyaziyyat”, “riyazi” kelimesinin cogulu olup,
“riyazet/egzersiz’ kelimesine nispet edilerek tiiretilmistir. Bu
adlandirmanin sebebi, zikredilen konular iizerinde siirekli mesgul
olmak suretiyle, zihnin, akli meseleleri kavramaya yonelik egzersiz
yapmas! yani yonelmesidir. Serhu Eskali’t-Te’sis® adli eserde de bdyle
gecer. Adi gecen konular arasinda en ¢ok taninmis olani hendese,
aritmetik ve astronomidir.

Hendese

Hendese, miktarlarin durumlarindan yani siireksiz nicelikten
(kemm-i muttasil) bahseden bir ilimdir. Bunlar da, hat (¢izgi), satih
(ylizey) ve ta’limi cisim (matematiksel cisim) dir. Bu li¢ durumun, el-

" Taskoprii Zade, Miftdhu’s-Se ‘dde ve Misbdhu’s-Siydde, 1, 371.

2 Eskdli’t-Te’sis fi’l-Hendese. Miellifi: Semsii’d-Din Muhammed b. Esref es-
Semerkandi (6.600 h. civari). Oklidids’in kitabindan alinma 35 sekli igermektedir.
Eser iizerine yazilan serhin miellifi ise, Kadi Zade er-Rimi es-Semerkandi adiyla
meshur Musa b. Muhammed’dir. (Kesfu’z-Zunin: 105)
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Mevakif ve el-Makasid' gibi kelam kitaplarinda tanimlar1 yapilir. es-
Seyyid es-Serif’, Hasiyetii® Serhi’l-Metali’de soyle der: Hendese’nin
meselelerinden yola ¢ikilarak hey’et ilminin konularina ulasilir. Gazali
el-Ihyél’da4 bu konularla mesgul olmanin miibah olusunu agiklar. Soyle
denilmistir: Fikhin bazi meselelerini bilmek, hendesenin meselelerini
bilmeyi gerektirir. Mesela, bir adam birisine, 10’a 10 zira 6l¢iisiinde bir
havuzu 10 dirhem karsiliginda kazma isini verir, o da 5’e¢ 5 zira
Ol¢iistinde bir havuz kazar. Durum, hendese bilmeyen bir fakihe
iletildiginde, s6z konusu is¢inin 5 dirhem hak ettigi fetvasimi verir.
Yine aynt durum, hendese bilen bir fakihe iletildiginde, onun 2,5
dirhem hak ettigi fetvasini verir. Bu ikincisi dogrudur; ¢iinkii 10’a 10
zira Olciisiindeki havuz 100 zira ederken, 5’e 5 zira dl¢listindeki havuz
25 zira eder. Bu ikincisi 100°lin dortte biri olduguna gore, is¢i de
ticretin dortte birini hak eder.

Taskoprii Zade, Miftdhu’s-Se’dde’de soyle der’: Delil olma
bakimindan ilimlerin en gii¢liisliniin hendese oldugu hususunda ittifak
etmislerdir.

Hesap Tlmi

Hesap 1ilmi, sayisal bilinenlerden yola ¢ikilarak sayisal
bilinmeyenlerin elde edilmesi kurallarin1 6greten bir ilimdir. Konusu,
stirekli nicelik (kemm-i munfasil) yani sayilardir. Bu ilim dali, ferdiz ve
vasiyet gibi bazi fikih konularinin mukaddimesidir. Soyle denilmistir:
Hesap ilmi, ilmin dortte birini olusturur. Ciinkii o, ferdizin yarisidir;
feraiz ise ilmin yarisidir.

Hesap ilmi konusunda kaleme alinmis eserlerin en giizeli en-

" el-Mevdlkif ve el-Makdsid hakkinda daha 6nce bilgi verildi.

? el-Ciircani, Hdgiyetii Serhi’l-Metdli’, s. 51.

3 Kitabi’l-Metali’: Metdli'u’l-Envdr fi’l-Mantik. Siracii’d-Din Mahmdd b. Ebi
Bekr el-Ermevi’ye (6. 682 h.) ait bu eserin bir¢ok serhi bulunmaktadir. Bunlardan biri
de er-Razi et-Tahtani’nin (6.766 h.) serhidir. es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Miibarek
Sah’a mantik okudugu sirada bu serhe bir hasiye yazmistir. (Kesfu’z-Zuntn: 1715-
1716).

* el-Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, 1, 22.

> Taskoprii Zade, Miftahu 's-Se dde, 1, 371.
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Niizhe' ve serhidir.
Hey’et (Astronomi) Ilmi

Hey’et ilmi -filozoflarin tedvin ettigi hey’eti kastediyorum-,
onlarin gozlemleri ve tahminleri dogrultusunda, ecrdm-1 ulviyye ve
ecram-1 siifliyyenin durumundan bahseden bir ilimdir. Serhu’l-
Mevakif’ta® miiellifi séyle der: “Feleklere ve yerkiireye hakim isleyis
kurallar1 ile her ikisinde bulunan yaratilis incelikleri ve hikmet
giizelliklerini, -biitiin bunlara vakif olan kisiye ‘Rabbimiz! Bunlar
lizumsuz yere yaratmadin!”® dedirterek, onu yaraticimn bityiikligii
konusunda hayrete diisiirtecek bigimde- kesfetmeye imkan taniyan bir
ilimdir. Iste bu, dikkate alinmasi gereken énemli bir faydadir.”

Bu ilmin faydalarindan biri de, kiblenin ve namaz vakitlerinin
bilinmesidir. Hulasatii’l-Fetava’da® miiellifi soyle der: “Yildizlar
ilmini, namaz vakitleri ve kibleyi bilmeye yetecek 6l¢iide 6grenmekte
bir beis yoktur; daha fazlasi ise haramdir.” Bazi miimtaz gahsiyetlerin
ifadesine gore hey’et ilmi, yildizlar ilminin i¢inde yer alir. Buna gore
yildizlar ilmi iki kisma ayrilir: Ilki us@l’diir ki, bu kisim hey’et olarak
adlandirilan ilimdir. ikincisi fiird’dur ki, bu da ilmii ahkami’n-
niicim’dur’ ve bu kisim haramdir. Ben derim ki: Hulasatii’l-Fetava’da
gecen “namaz vakitleri ve kibleyi bilmeye yetecek olgiide” ifadesiyle
kastedilen, hey’et ilmidir. “Daha fazlas1” ifadesiyle kastedilen ise, ilmii
ahkami’n-niicim’dur. Ilimlerin hiikiimlerini beyan ederken, bu kismin
haram olusu ile ilgili daha 6nce s6z sdylenmis idi®. Ilmii ahkami’n-
niicim’a dair yazilmis bazi risdlelerde su tanim yapilir: Feleki
olusumlardan hareketle, siifli hadiseler hakkinda ¢ikarimlarda bulunma

' Niizhetii’l-Hisdb. Miiellifi: ibnii’l-Haim adiyla bilinen Sihabii’d-Din Ahmed b.
Muhammed (6.815 h.). Bu eserin bazi serhleri bulunmaktadir. Bunlardan bazilari:
Serhu’bni’l-Hanbeli, Serhu’l-Hindi, Serhu’d-Dimegki, Serhu’l-Halebi, Serhu’bni
Kays el-Arazi ve el-Birlini’nin serhi. (Kesfu’z-Zunlin: 1942, 1944)

% el-Ciircani, Serhu’I-Mevikif, s. 376.

* Al Imran, 3/191.

4 Aliyyti’l-Karl, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’de (s.10), bu s6zii onun kitabindan
nakleder.

> flmii Ahkami’n-Niicim: Yildizlarin sekil ve durumlardan hareketle, meydana
gelen ve gelecek olan olaylara dair bir takim igaretler bulma ilmidir. (Cev.)

S en-Nevizil adli kitaptan naklen, yildizlar ahkdmi ilminin ifade ettigi mecaz
anlam hakkinda daha 6nce bilgi verilmisti. Diigiiniilsiin. (Hasiye)
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yollarmi  &greten bir ilimdir. el-ihyd’da’ miellifi soyle der:
“Yildizlardan netice ¢ikarma, sirf tahminden ibarettir; ne yakini ne de
zanni olarak bilinemez. Bu, doktorun nabza bakarak ortaya c¢ikacak
hastaliklara dair ¢ikarimda bulunmasia benzer. Dolayisiyla yildizlar
ilmi ile hiikkim vermek, cehalet ile hikiim vermektir’. Yildizlardan
hareketle ¢ikarimda bulunmak, Idris’e (as) 6zgii bir mucize idi. Bu ilim
ortadan kalkmustir’. Miineccimin nadir olarak da olsa isabet etmesi
rastlantidir. Ciinkli o, baz1 sebeplere muttali olabilirse de, o sebepler
neticesinde gerceklesmesi beklenen sey, ancak, beser giicliniin muttali
olmaya gii¢ yetiremeyecegi tliirden birgok sartlar dahilinde gercgeklesir.
Eger miineccimin muttali oldugu sebepler, Allah Teala’nin o sebeplerin
disinda kalan seyler iizerindeki takdiri ile Ortiisiirse, miineccim isabet
eder; aksi durumda hata eder.”

Yukarida hey’et ilmini tarif ederken, “filozoflarin tedvin ettigi”
ifadesini kullanmaktaki amacim, gok, yer ve bu ikisi i¢inde ve arasinda
bulunan seylerin durumuna dair Ehl-i isldm alimlerinin, nakledilen
bilgilerin delaletine bagl kalarak tedvin ettikleri eserleri ayr1 tutmaktir.
Islam alimlerinin tedvin ettigi bu ilme “Islami hey’et” ad1 verilir. es-
Siiyfiti’nin “el-Hey’etii ald Tarikati Ehli’s-Siinne”* adli eseri bu tiire
ornek verilebilir. Bu tiir eser yaziminin amaci kiblenin ve vakitlerin
bilinmesi degildir; zira bunlar onunla bilinmez. Buradaki amag,
yaratiligtaki giizelliklere muttali olmak ve ayetler ve hadislerde miicmel
olarak ifade edilmis bazi konular1 daha agik bir sekilde gozler oniine
sermektir. Islami hey’et’te zikredilen bazi seyler, filozoflarin hey’etine
aykir olabilir. Mesela filozoflarin ifadesine gore gok (sema), yeri (arz)

" el-Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, 1, 29, 30.

* Bu sbz, el-Medarik’te el-Maide suresinde gecen su ifadeye aykiridir:
Yildizlardan hiikiim ¢ikarma isini kinayan hi¢ kimse yoktur. el-Meddrik, 1, s. 389.
(Hasiye)

’ Bu s6z de yine el-Medarik’te el-Cinn suresinde gegen su ifadeye aykiridir:
“Miineccimler arasinda sozii dogru ¢ikanlar vardir. Doktorluk yapanlar da boyledir;
bitkilerin 6zelliklerini bilirler. Bu husus diisiinmekle bilinmez. Su halde onlarin, izi
silinmis ama ilmi kitaplarda varligini siirdiirmiis bir peygamber kanaliyla gayb
bilgisine vakif olduklar1 anlasilir.” Buna gore tecriibeye dayali bilgiye vakif olmalar1
caizdir. el-Medarik, V, s. 276.

* Kitabin adi: el-Hey etii’s-Seniyye fi’l-Hey eti’s-Siinniyye. Eser es-Siylti’ye
aittir. (Kesfu’z-Zunin: s. 2047)
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kusatan bir kiiredir. Oysa es-SiiyGti’nin Ibn Abbas’tan naklen ifade
ettigine gore gok, kaf dagi lizerine kubbe bi¢iminde kurulmus bir
cadirdir. Eger filozoflarin ifade ettikleri sey, hissi bir delalet veya kesin
bir delil ile ortaya konmus ise, nakledilen bilgi ona uygun bi¢imde tevil
edilir. Nitekim ulasilan kanaat', onlarin ifade ettikleri seyin vakiaya
uygunlugudur. Bu durumda Ibn Abbas’in kastettii sey, -Allah en
lyisini bilir- gbéz algilamasinda goglin kubbe bi¢iminde bir c¢adir
oldugudur. Allah Teala’nin su soziinde de benzer bir durum soz
konusudur: “Giinesin battigr yere vardiginda, onu bir bal¢ik pinarinda
batiyor buldu.* Kelam kitaplarmin birinde miiellifi séyle der: “Eger
nakil, akli ve yakini bir delile aykir1 diiserse, ona aykir1 olmayacak bir
mana ile te’vil edilir. Ancak filozoflarin sdyledikleri seyler, ne
duyularin ne de kesin bilgi ifade eden bir delilin delalet ettigi bir sonug
degil de, aksine sadece bir tahminden ibaret ise, bu durumda naklin
zahir manasina giivenilir ve tevil edilmez. Filozoflarin, ‘feleklerin
yiizeylerinin birbirine temas ettigini’ sdylemeleri gibi. Ciinkii bu gortis,
feleklerin birbirinden ayrisik oldugunu kesin bir dille ifade eden hadise
aykinidir. Ayn1 zamanda filozoflarin delili, giicli (kadir) ve tercih
yapma iradesine sahip (muhtar) bir tanrinin varligini yok saymaya
dayanmaktadir: ‘Séyledikler séz nedeniyle lanetlendiler.>

Bil ki, yeryiiziiniin bolgelerini, oradaki tilkelerin ve sakinlerinin,
oradaki denizlerin, adalarin, daglarin, irmaklarin durumlarim1 agiklama
konusunda kaleme alinmuis ve halk arasinda “Haridetii’l-‘Acaib™ adiyla
bilinen bir eser vardir. Tagkoprii Zade, Miftahu’s-Se’ade’de sdyle der’:
“Cografya ilmi, yedi bdlgenin durumlari, buralardaki sehirlerin,
daglarin, ¢6llerin, denizlerin ve nehirlerin sayilar1 ve diinyanin meskiin

! Buradaki ifade, el-Beydavi’nin tefsirinde sdyledigine uygunluk arz eder: Hendesi
delillerle sabit olmustur ki, giines kiiresinin iki ucu aras1 mesafe yer kiiresinin iki ucu
aras1 mesafeden yiiz altmis kiisiir kez daha biiyiiktiir. er-Razi et-Tefsiru’l-Kebir’de bu
sekilde agiklar. Hendesi deliller kesindir, siiphe kabul etmez. Giines bdyle olduguna
gore, gokyiizii nasil yeryiiziindeki daglardan biri tizerine kurulu bir kubbe olur?
(Hasiye)

> el-Kehf 18/86.

? el-Maide 5/64.

* Kitabin tam ad1: Haridetii'l- ‘Acdib ve Feridetii’l-Gardib. Miellifi: ibnii’l-Verdi
(689-749 h.). (Serkis: I, 282-285)

> Taskoprii Zade, Miftahu 's-Se dde ve Misbahu’s-Siydde, 1, 384.
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yerlerindeki benzer durumlar hakkinda bilgi veren bir ilimdir.”

Tip Ilmi

Tip, insan bedeninin saglik ve hastalik durumlarindan bahseden
bir ilimdir. Ilag ve gida ile ilgili bahisler de, beden ile ilgili bahisler
kapsamindadir. Zira su sey bedene fayda saglar, su ise zarar verir
seklindeki  degerlendirmeler, beden ile ilgilidir. Ta’limi’l-
Miite’allim’de’ miiellifi sdyle der: Safii’nin (ra) soyle dedigi anlatilir:
“flim ikidir: Dinler i¢in fikih ilmi, bedenler i¢in tip ilmi. Bunun disinda
kalanlar1 6grenmeye bir oturum yeterlidir.” Safi’1, “fikih” ile fikhin en
genel anlamimi kastetmistir. O da, kisinin itikat ve amel bakimindan
lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesidir. Sunu da bil ki, fikhin
kendisinden yararlandig1 seyler” de fikha dahildir. Tip ilmiyle mesgul
olmak Gazali’ye gore farz-1 kifayedir. Cumhara gore ise miistehabdir.
Ben derim ki, dogru olan belki de sudur: Sakinleri arasinda
hastaliklarin yaygin oldugu her memlekette tip ile mesgul olmak farz-1
kifaye olur’. Miisliman bir kimsenin, kendini kafir ve cahil bir tabibe
teslim etmeye ihtiyag duymamasi igin, Ibnii Serif’in kitab1 ve Davud’un
Tezkire’si* gibi, bu alanda giivenilir bir kitabi yaninda bulundurmasi
gerekir.

Tesric IImi

el-Kamas’un® miiellifi, “teserriic” kelimesinin “tedahul/birbirine
karisma” anlamina geldigini belirtmek tizere su 6rnegi verir: “Et kana

karist1 (teserrace).” Tesric, insan organlarindan ve onlarin nasil terkip
edildiginden bahseden bir ilimdir. Bu ilim, tip ilminin temelini

' ez-Zerntci, Ta limii’I-Miite allim, s. 64.

> Fikhin kendisinden yararlandigi seyler: ilmin kisimlar1 bahsinde de dile
getirildigi lizere, bunlar biitiin alet ilimleridir. (Hasiye)

? “Tip ile mesgul olmak farz-1 kifaye olur.” Ciinkii daha 6nce de 6grendigin tizere,
farz-1 kifaye, diinya hayati ve ahiret agisindan halkin genelinin ihtiya¢ duydugu
seyleri yerine getirmektir. Bunu bil. (Hasiye)

* ibn Serif’in kitabindan bahseden bir bilgiye rastlamadim. Davud’un Tezkire’sine
gelince, kitabin ad1, Tezkiretii Uli’I-ElbGb ve’l-Cami 'u li-1’Acebi’l-Ucdb’dir. Miellifi:
Davud b. Omer el-intaki et-Tabib ed-Darir (el-Ekmeh) (1008 h.). (Serkis: I, s. 490-
491)

> el-Firtizabadi, el-Kamdsu’l-Muhit, I, s. 203.
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olusturur. Bunun i¢in Muhtasaru’l-Kandn' adli eserin girisi kismi bu
konuya tahsis edilmistir. Bu ilmin faydalarindan biri de sudur: Yaratici
Tanrinin  hikmetini ve varliklar1 diizenli bi¢cimde yonetmesindeki
sahip olacaklar igin, nice isaretler vardwr yeryiiziinde! Bizzat kendi
varliginizda da! Gormiiyor musunuz?”* Serhu’l-Mevékif’ta® miiellifi
soyle der: Canlilarin organlarindaki hikmetler ve yararlar hakkinda
kaleme alinmis eserler bes binlere ulasmistir. Miftdhu’s-Se’ade’de’
miiellifi soyle der: Tesric kitaplar1 sayilamayacak kadar coktur. ibn
Sina ve er-Razi’nin eserlerinden daha yararlist yoktur.

Mev’iza IImi

Mev’iza ilmi, yasaklardan uzak tutma ve emirlere yoneltme
vasitast olarak, halkin tabiatina uygun bi¢imde hitap etme ile ilgili
meseleleri konu edinen bir ilimdir. Bazi risadlelerde bu sekilde
tanimlanir. Ben derim ki: “mev’1za” mastar formunda bir kelime olup,
onunla “korkutma ve tesvik etme igerikli s6z sOyleme”
kastedilmektedir. el-Kamis’ta ml'ielliﬁs, “mev’1za” kelimesinin koki
olan “va’aza” fiilinin anlamini sdyle verir: “Odiil ve ceza gibi hususlari,
kisinin kalbinin rahatlikla kabul edecegi tarzda ona hatirlatmak.”

es-Sihah’ta® miellifi soyle der: “lite’aza’, ogiidii/mev izay
kabul etti anlamindadir. Soyle denir: Iyi kisi baskasindan &giit alan
(o Bae 5 (10), kOt kisi ise kendisini bagkasi igin 6giit kaynag: gorendir
(e 4 badl w) [ SPyle soylemek yanlis olmaz: “Bu ilmin konusu
emredilen ve yasaklanan seylerdir. Mesela bu ilimde sundan bahsedilir:
Emredilen seylerin neticesi sudur ve yasaklanan seylerin de neticesi
sudur.” Bu ilimle mesgul olmanin farz-1 kifaye olmasi da uzak bir

" el-Kaniin fi’t-Tib adli eser ibn Sind’ya ait olup, bu eserin bir¢ok serhleri ve
muhtasarlar1  vardir. Bunlar arasinda en onemlisi el-Intaki’nin Muhtasaru’I-
Kdanitin’udur. (Kesfii’z-Zunin: 1313)

? ez-Zariyat 51/20-21.

3 Serhu’l-Mevikif, s.425.

* Taskoprii Zade, Miftahu’s-Se’dde, 1, 347. Ancak bu eserde “tesric” yerine
“tesrih” kelimesi kullanilmustir.

> el-Kamiisu’l-Mubhit, 11, s. 415.

® el-Cevheri, es-Sthdh, 111, s. 118]1.
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ihtimal degildir'. Bu alanda kaleme alinmus eserler arasinda el-
Kurtubi’nin et-Tezkire’si*> ve Ebu’l-Leys’in et-Tenbih’i’ sayilabilir.
Mev’iza alanindaki eserlerin ¢ogu, sahte hikadyeler ve uydurma
hadislerle doludur. Bunlar1 cahil vaizler nakletmekte ve bdylece
kendileri gibi cahilleri belirgin bir sapkinliga diistirmektedirler.

Muhédarat Ilmi

Muhadarat, esas anlami veya Ozel terkibi itibariyle duruma
uygun s6z sdyleme melekesinin elde edilmesini saglayan bir ilimdir.
Bu ilmin amaci, s6z konusu melekenin kazanilmasidir. Taskoprii Zade,
Miftahu’s-Se’ade’de boyle sdyler’. Ben derim ki, bu s6ziin izahi sudur:
Bu alanda yazilmis kitaplara bakildiginda su anlasilmaktadir: Bu ilim,
dile getirildiginde meclisi neselendiren, terkibi veya manasi yoniiyle
tasidigr gariplik ya da garip bir durumu hikaye etmesi sebebiyle
dinleyicileri sagirtan sozleri kendisine konu edinen bir ilimdir. S6ziin
terkibi yoniiyle garip olusuna su ifade ornek verilebilir: « e ailSi<s o<1 L
| ga& 8l din 53 e SIS /Bir delinin bagia toplanip hayhuy ettiginiz
gibi, ne oluyor da basima toplanmis hayhuy ediyorsunuz! Dagilin
basimdan.” Mana yoniinden garabete de baz1 biiyiiklerin su s6zii 6rnek
verilebilir: “&la) &l oY) & yo e Haall /idraki anlamaktan aciz olmak da
bir idraktir.” Bu ilim dalina konu olan sézlerin bir kismi akaid, bir
kismi ameli hiikiimler, bir kism1 mev’iza alanlarinda ve bir kismu da

" Ben derim ki: Marufu emretme ve miinkerden sakindirmanin farz-1 kifaye
oldugu hususunda siiphe yoktur. Ancak vaaz bu ikisinin digindadir. Mesela sen,
marufu terk eden birini gordiigiinde onu ona emredersin; miinkeri igleyen birini
gordiigiinde de onu ondan sakindirirsin. Bu durumda sen, vaiz degil, muhtesibsin
(hesap soran, uyaran). Bu alanda “Nisdbii 'I-Ihtisab”* kitab1 kaleme almmustir. Ancak
sen, marufun neticesi olan sevabt ve miinkerin karsiligi olan cezayi hatirlatirsan, bu
durumda sen vaiz ve hatirlaticisin. Bunun farz-1 kifadye oldugunu agiklayan kimseyi
gormedigim i¢in bunlari sdyledim. (Hasiye)

*  “Nisdbii’l-IThtisab”, Thitsabin kurallar1 hakkindadir. Miellifi mechuldiir.
Kalkiita’da basilmistir. (Serkis: 2/2023)

2 et-Tezkiretii fi Ahvili’l-Mevtd ve Umiiri’l-Ahire. Miiellifi: Muhammed b. Ahmed
b. Ebi Bekr el-Kurtub3i (6.671 h.). Bir¢ok baskis1 yapilmistir. (Serkis: 1/1040)

3 et-Tenbih: Tenbihu’l-Gdfilin. Miiellifi: Ebu’l-Leys es-Semerkandi (6.375 h.).
Birgok baskis1 yapilmistir. (Serkis: I, s. 1040)

* Miftahu’s-Se ade, 1, s. 226.

218



gilldiiriicii  mizah' tiirinden olabilir. “Muhadarat”, “muhadara”
kelimesinin ¢ogulu olup, “bir yerde bulunma ve séz sOyleme”
anlammdadir. ez-Zemahseri’nin  Rabi’u’l-Ebrar’t’, er-Ragib  el-
[sfahani’nin Muhadarat’’® ve el-Karabagi’nin Muhadarat’1* bu alanda
kaleme alinmis eserler arasindadir. Miftahu’s-Se’ade’de’ miiellifi sOyle
der: Kemali’d-Din ed-Demiri’nin Hayatii’l-Hayevan® adli eseri
muhadarat kitaplarindandir.

Ben derim ki: “Kelile ve Dimne”’ adli kitabin da bu alanin
kitaplarindan sayilmasi miimkiindiir. er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir’inde
bu kitaptan nakiller yapmistir. Anlasiliyor ki bu kitap ser’il agidan
muteberdir. Ciinkli orada zikredilenler darb-1 mesel tiiriinden seylerdir.
Hiimaytnname® adli kitap i¢in de ayni sey soylenebilir.

! Giildiiriicii mizahm 6rnegini bazi muhadarat kitaplarinda goriirsiin: Ihtiyarlik
yasina ulagmig birine, “Durumun nasil?” diye sorulur. O da s6yle cevap verir: “En
giizel iki sey gitti: Dis ve erkeklik organi. Geriye en kétii iki sey kaldi: Oksiiriik ve
yellenme.” (Hasiye)

> Rabi’w’l-Ebrdr ve Nusiisu’l-Ahbdr fi’l-Muhddardt. Miellifi: Ebu’l-Kasim
Mahmid b. Omer Cérullah ez-Zemahseri (6.538 h.).

3 Muhddaratii’l-Udebd ve Muhdverdtii’s-Su’ard ve’l-Biilegd. Miiellifi: er-Ragib
el-Isfehani adiyla meshur, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed (ibnii’l-Mufaddal)
b. Muhammed. Eser, kenarinda Ibnii Huccetii’l-Hamevi’nin Semerdtii’l-Evrdk fi’l-
Muhddardt eseri ile birlikte basilmugtir. (Serkis: I, s. 922-923)

* Kitabin adv: Calibii's-Siiriir ve Salibii'l-Guriir. Mitellifi: Muhammed el-Karabagi
er-Rimi el-Hanefi (Muhyi’d-Din) (6. 942 h.). (Mu’cemi’l-Miiellifin: I, s. 151).

> Miftdhu’s-Se’dde, 1, s. 231.

% Kemali’d-Din ed-Demiri: Muhammed b. Misd ed-Demiri es-Safi’l el-Misri
(742-808 h.)

7 Kelile ve Dimne. Miiellifi: Meshur katip Abdulldh b. el-Mukaffa’ (5.143 h.).
Soylendigine gore bu eserin asil miiellifi Hintli filozof Beydeba’dir. O bu eseri, Hint
krali Debselim i¢in yazmig ve eserde hayvanlari ve kuslart Pehlevi dilinde
konusturmustur. Eserin fazla miktarda basimi yapilmistir. Ik basimi Henry Schultens
editorliigiinde Leiden’da 1786°da yapilmistir. (Serkis: 1/250-251)

% Hiimdyiinndme, "Kelile ve Dinme" kitabinin terciimesidir. Abdullah b. el-
Mukaffa’nin Farscadan Arapcaya terclime etmis oldugu kitabi, Ebu’l-Me’ali
Nasirullah b. Muhammed b. Abdi’l-Hamid (6.512 h.), Ibn Mukaffa’min niishasini
tekrar Farscaya ¢evirmistir. Bunu da el-Mevla Hiiseyin b. Ali el-V&’iz Emir Stiheyli
icin 6zetleyip Envar-1 Sitheyli diye adlandirmistir. Sonra da bunu Ali b. Sélih er-Rimi
Farscadan Tiirkceye ¢evirip adin1 Hiimaytnname koymustur. (Kesfu’z-Zuntin: 1508-
1509)
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Tarih ilmi

Tarih, gecmis olaylarin vakitlerini belirlemektir. es-Seyyid es-
Serif’in Serhu’l-Miftah’da belirttigi' gibi, bu ilim dali muhadaratin bir
kismini olusturur. Aliyyii’l-Kari, Hasiyetii Serhi’n-Nuhbe’de soOyle
der’: “Tarih, olaylarin vaktini bildirmektir.” Ben derim ki: Tarih
(te’rih/z ), “erraha/z " fiilinin mastaridir. es-Sthah’da’ miiellifi, bu
fiilin anlami igin su Ornedi verir: “IX a5 QU = ) : Kitaba su giiniin
tarihi diisiildii, yani kitabin vakti su giin olarak belirlendi.” Kissalar
ihtiva eden kitaplara da, iglerinde kissalarin vakitlerini belirleme
durumu s6z konusu oldugu i¢in, tarih kitab1 adi verilir. Mesela bu
eserlerde, “Su peygamber veya su kral zamaninda gerceklesen olaylarin
hatirlatilmas1” seklinde ifadelere yer verilir. Ehl-i Siinnete goére zaman,
muhatap tarafindan bilinmeyen bir yenilenenin (miiteceddidiin gayru
ma’limin) bilinir hale getirilmesinde 06l¢ili olarak kullanilan, muhatap
tarafindan bilinen bir yenilenendir (miiteceddidiin ma’liimun). Mesela,
Zeyd’in degil de Amr’in ne zaman geldigi muhatap tarafindan
biliniyorsa, soyle dersin: “Zeyd, Amr geldigi zaman geldi.” Eger
muhatap aksini biliyorsa, sen de bu ifadenin aksini sdylersin. Raviler
tarihine gelince, hadis tahricinde bulunan bir kimse ona ihtiya¢ duyar.

Peygamberlerin ve miittaki sahsiyetlerin kissalar1 gibi bazi
kissalar ibret almaya yarar; savas hikayeleri tliriinden bazi kissalar
savasa tesvik fonksiyonu goriir; Sahname® adli kitap drneginde oldugu
gibi bazilari da faydasiz eglence kaynagidir. Miftdhu’s-Se’ade’de’
miiellifi soyle der: “Bu ilmin konusu, peygamberler, veliler, alimler,
salih kisiler, krallar ve benzeri ge¢mis sahsiyetlerin durumlaridir. Bu
ilmin amaci, gecmis durumlara vakif olmak; faydasi ise, s6z konusu
durumlardan ibret almak ve onlardan 6giit ¢ikarmaktir.”

Yukarida gegen “faydasi” sozii, s6z konusu edilen “vakif olma”

! Daha 6nce, istikdk ilmini agiklarken, es-Seyyid es-Serif’in sozii gegmisti. Onu
hatirla. (Hasiye)

2 el-Kari, Hagiyetii Serhi’n-Nuhbe. Kitabin asil adi: Serhu Nuhbeti’l-Fiker fi
Mustalahi Ehli’l-Eser, s. 232.

* el-Cevherd, es-Sthdh, 1, s. 418.

* Sahndme, Ebu’l-Kasim Hasan b. Muhammed et-Tas1’ye ait Farsca manzum bir
eserdir. (Kesfii’z-Zunin: 1025)

> Miftihu’s-Se’dde, 1, s. 251,
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durumunun faydasi anlamindadir. Adi gecen eserde miiellifi sunu da
der: et-Taberi’nin tarihi', ibn Hallikdn’in tarihi*> ve Celali’d-Din es-
SiiyQti’nin tarihi’, tarih kitaplar1 arasinda zikredilebilecek eserlerdendir.

Firdset Ilmi

Kitabu’l-irsad* ve Miftahu’s-Se’ade’de’ gectigi iizere firdset
ilmi, insanin goriinen yapisindan hareketle i¢ diinyasindaki ahlaki
karakterine ulagsarak, insana 6zgii ahlaki durumlarin 6grenilmesini
saglayan bir ilimdir. er-Razi®, et-Tefsiru’l-Kebir’de sdyle der: Firset,
dis goriiniimlerden hareketle i¢ diinyadaki ahlaki durumlara ulagmaktir.
Ben derim ki, gogslin genisliginden ahlakin genisligine, gdgsiin
darligindan ahlakin darligina, gozlerdeki nurun sontikliiglinden kiginin
ahmakligina, gozlerdeki pariltidan kisinin zekiligine ulagsmak gibi
durumlar yukaridaki tanimlara drnek verilebilir. el-Irsad’da’ miiellifi®
soyle der: “el-Imam Fahru’d-Din er-Razi’nin bu bilim dalinda yazmis
oldugu kitabi, 6nemli bir takim eklemelerle birlikte Aristoteles’in
kitabinin 6zetidir. Bu ilim dalin1 6grenmenin faydasi, insanin icli dish
olmak zorunda oldugu arkadas, es veya kole gibi kisilerin ahlakina
muttali olmaktir. Bu ilim ser’l olarak da muteber bir ilimdir. Allah

! et-Taberi’nin tarihi. Eserin adi: Tdrihu’l-Umem ve’l-Miilitk veya Ahbdru r-Rusiil
ve 'I-Miilik. Miellifi: Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid et-Taberfi el-
Amili (224-310 h.). (Serkis: II, 1229-1230)

% Eserin adr: Vefeyatii’l-A’yan ve Enbdu Ebndi’z-Zaman. Miiellifi: Ahmed b.
Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikdn el-Bermeki (608-681). (Serkis: I, s.
99)

3 Eserin adi: Tdrihu’l-Hulefd’. Miiellifi: Abdu’r-Rahmén b. el-Kemal Ebai Bekr
Celalii’d-Din es-Siiytti veya el-Usyiti. Eserin bircok baskis1 yapilmustir. (Serkis: I,
1074-1077)

* Eserin adt: Iryddii’l-Kasid ild Esne’l-Makésid. Miiellifi: Muhammed b. {brahim
el-Ensari el-Ekfani es-Sincari (6.794 h.). Bu eser, Miftdhu’s-Se dde’nin kaynagidir.
(Kesfu’z-Zunin: s. 66)

> Miftahu’s-Se’ade, I, s. 333.

S Buradaki ifadeyi, et-Tefsiru’l-Kebir’de bulamadim ama miiellifin e/-Firdse adl
eserinde (s. 4) buldum. Bu eser Yusuf Murad’in tahkiki ile basilmistir. (Muhakkikin
bulamadigr bu ifade er-Tefsiru’l-Kebir’de el-Bakara suresi 31. ayetin tefsirinin
sonlarina dogru gegmektedir: I, 489 Cev.)

" el-Irsad: Irsadii’I-Kasid ild Esna’l-Makdsid. Miiellifi: Muhammed b. ibrahim el-
Ensari el-Ekfani es-Sincari. Bu eser Miftahu ’s-Se 'dde’nin kaynagidir.

¥ Taskoprii Zade, Miftdhu's-Se dde, 1, s. 333.
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Teala soyle buyuruyor: ‘Onlart simalarindan tamrsin.”' Peygamber de
(as) soyle buyurur™: ‘Miiminin firdsetinden sakimn; zira o, Allah’in
nuruyla bakar.”” Aliyyii’1-Kari®, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber’de soyle der:

“Firaset li¢ ¢esittir:

Birincisi, imani firaset: Bu firdset, Allah’in kulunun kalbine
yerlestirdigi bir nurdur. Onun hakikati, kalbe aniden dogan diistincedir.
Bu firaset, iman giiciine gore kendini gosterir. Kimin iman1 daha gii¢lii
ise onun firaseti daha keskindir.

EbG Siilleyman ed-Darani' soyle demistir: Firdset, kisinin
miikasefesi® ve gayba muttali olmasidir. Bu da imanin makamlarindan
bir makamdir.

ITkincisi, tiyazi firaset: Bu firaset, aclik, uykusuzluk ve uzlete
cekilme yoluyla elde edilen firasettir. Bunu elde etmede miimin ve kafir
esittir.

Ugiinciisii, yaratilisla ilgili firdset: Bu firaset ise, insanimn
gorlinen yapisindan hareketle i¢ diinyasina ulasma firasetidir. Ciinkii bu
ikisi arasinda, Allah’in hikmeti geregi siki bir bag vardir.”

Ben derim ki: “Firaset ilmi” bu ii¢ firaset ¢esidinin sonuncusuna
0zgii bir isimdir. Ciinkii bu kisim, eserlere kaydedilmis ve yazilmistir.
Miftahu’s-Se’ade’de miiellifinin de acgikladigi iizere bu tiiriin temel
eksenini tecriibe olusturur: Derim ki®: Buradaki tecriibeden kasit eksik

" el-Bakara 2/273.

2 el-Miibarek Farl, Tuhfetii’l-Ahvezi bi-Serhi Cdmi’i’t-Tirmizi, VIII, 555; et-
Tirmizi, 5133.

3 el-Kari, Serhu I-Fikhi’l-Ekber, s. 115.

* ed-Dérani: Dimesk-Guvata’nin koylerinden biri olana Daraya’ya nispetle bu adi
almistir. Bazi salih alimler bu kdyden ¢ikmistir. Bunlardan biri de, meshur zahit Eba
Siileyman Abdu’r-Rahmén b. Ahmed b. Atiyye ed-Darani’dir. 235 h. yilinda
Daraya’da vefat etmis ve oraya defnedilmistir. (Ibnii’l-Esir el-Cezeri, el-Liibab fi
Tehzibi’l-Ensab, 1/482; Yakit, Mu’cemii’l-Biildan: 11, s. 431)

> Kisinin miikasefesi: Yani kisiye gayb perdesinin agilmasi. Gayba muttali olmak
ise, onun aciklik kazanmasi demektir. Yalniz buradaki tanim, en genel anlamiyla
yapilmustir. Zira s6z konusu miikasefenin, “bir seyin duyularla algilanmasi sebebiyle
olmas1” seklinde kayitlanmasi gerekir. Yinen onun “Bu firdset, a¢lik, uykusuzluk ve
uzlete cekilme yoluyla elde edilen firasettir.” sdzliniin de kayitlanmasi gerekir.
(Hasiye)

® Tasképrii Zade, Miftdhu ’s-Se dde, 1, 334.
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bir istikrar ise, zandan baska bir sey ifade etmez. Ilk iki firaset ¢esidi
eserlerde kaleme almmisg degildir. Ciinkii bunlar kayit altina
alinamazlar. Bunlarin temel eksenini miikasefe olusturur ve Risaletii’l-
Kuseyri’nin firaset babina bakildiginda da goriilecegi iizere, insanin
goriinen yapisindan hareketle i¢ diinyasindaki ahlaki karakterine
ulagmakla ilgileri yoktur. Kisacasi, firdset yoluyla bir seyin bilgisine
ulasmak iki kisimdir:

Birincisi miikagsefe yoluyla, digeri ¢aba gostermek yoluyla. Her
iki kistm da, duyularla algilanan seylerden hareketle duyularla
algilanamayan seyleri kavramaktir. Bir seyi duyularla algilama
olmaksizin Allah’in kulun kalbinde olusturdugu bilgiye gelince, bu,
firaset tliriinden degildir.

Kisacas1 firdset, zihnin duyularla algilanabilir bir seyden
hareketle duyularla algilanamaz bir seyi kavramasidir.

el-Beydavi', Allah Tedla nin “Bunda diisiinenler (miitevessimin)
icin isaretler vardir* sdziinde gecen “miitevessimin” ifadesini “firaset
sahibi diistinenler” olarak tefsir eder. el-Kuseyri ise bu ayetin tefsirinde
“miitevessimin” ifadesi ile ilgili olarak soyle der’: “Yani, Allah’in
dostlar1 ve dlismanlari olan iki guruba isaret eden alametleri bilenler.”

Sonug olarak, Eba Siileyman ed-Darani’nin yukaridaki tanimu,
firasetin en genel anlamiyla tanimidir. Aliyyii’l-Kari’nin, “kalbe aniden
dogan disiincedir” sozlinii de iyice diisiin. er-Razi, et-Tefsiru’l-
Kebir'de soyle der': “Kalbe dogan diisiincenin hangi sebepten
kaynaklandigr bilinmez. O, bir ilham ¢esididir.” er-Razi, “hangi
sebepten kaynaklandigi bilinmez” soziiyle sunu kastetmektedir:
Duyularla algilanabilir seylerden hareketle duyularla algilanamayan

seyleri kavramak arasinda var olan iligki bilinemez.

Riiya Tabiri IImi

Riiya tabiri ilmi -yani riiyanin yorumlanmasi ve delélet ettigi
seyin aciklanmast ilmi- miikasefe yoluyla olabilecegi gibi caba
gosterme yoluyla da elde edilebilir. Riiyanin delaleti aklidir. Delalet

! el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1, 545.

> el-Hicr 15/75.

3 el-Kuseyrd, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 11, 482.

* er-Razi, el-Firdse (s. 4) adl1 kitabinda da benzer bir ifade kullanmustur.

223



eden ya bizzat goriilen seyin kendisi veya o seylere ait lafizlar olup,
delalet bu ikisinden biri ile yorumlayan arasindaki miinasebetten ortaya
cikar.

Birincisine O6rnek, Peygamberin (sav) su sozii'  verilebilir:
“Rilyamda siyahi ve saglar1 daginik bir kadin goérdiim; Medine’den ¢ikt1
ve Mahyaa’ya® kadar gelip konakladi. Bunu, Medine vebasinin
Mahyaa’ya (diger ad1: Cuhfe) naklolundugu, seklinde tevil ettim.”

ikincisine 6rnek ise, yine Peygamberin (as) su sozidiir’: “Bir
gece, uyuyan kimsenin gorecegi lizere bir riiya gordiim. Sanki biz Ukbe
b. Rafi’in* evindeydik. Bize Ibn Tab hurmasi’ tiirinden taze hurma
ikram edildi. Bunu, diinyada yiice mertebenin (rif’at) bize ait oldugu,
ahirette giizel sonun bizi bekledigi ve dinimizin gayet hos (tdbe) oldugu
seklinde tevil ettim.” Riiyanin delaletinin bilinmesi ya vahiy yoluyla
olur -ki bu sadece Peygambere mahsus olup kesin bilgi ifade eder-, ya
ilham ile ya da ¢aba goOsterme/igtihat yoluyla olur. Son ikisi hem
Peygamber hem de bagkalari i¢in s6z konusudur. Hakkinda eser kaleme
alinmis olan sonuncusudur ve bu yolla yapilan yorum sadece zan ifade
eder. el-Medarik’te® miiellifi, “Kendilerinden kurtulacagimi zannettigi
kisiye dedi ki’ ayetiyle ilgili olarak sunu séyler: “Eger durumun tevili
ictihat yoluyla olmugsa zanneden Yusuf’tur (as); eger vahiy yoluyla
olmussa zanneden kissada gecen sarapcidir. Yahut da buradaki zan,
‘kesin bilgi/yakin’ anlamindadir.”

Bu ilim dalinda kaleme alimmis eserlerden biri, Ibn Sirin’in
Kitabu’t-Ta’bir’idir ki her alimin onu yaninda bulundurmasi gerekir.
Riiya tabiri siinnettir. Ictihat yoluyla tabirde bulunmak miikemmel bir
sezgi ve saghikli bir algi sahibi olmay1 gerektirir; ama hata yapma

' Sahihu’l-Buhari, Ta’biru’r-Rii’ya, Hadis no: 7038, 7039, 7040; Fethu’l-Bari X1,
425.

? Sam bélgesi hacilarinin mikat yeri. (Mu’cemii’l-Biildan: V, s. 235)

3 Sahihu Miislim, Kitabii’r-Rii’ya, hadis no: 2270, s. 1779.

* Sahabe Ukbe b. Rafi’ b. Abdi’l-Kays b. Lukayt b. Amir b. Umeyye b. el-Haris b.
Amir b. Fehr el-Kuresi el-Fehri. Misirin fethine tamk oldu. Magrib imaretinde valilik
yapti. Afrika’da sehit diistii. (Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe: IV, s. 52)

> [bn T4b hurmasi: Bu adla meshur bir hurma cesidi. Medineli bir sahsin ad1 olan
Ibn Tab’a izafe edilir.

6 en-Nesefl, Medarikii 't-Tenzil ve Hakaiku 't-Tevil, 11, s. 370.

TYdsuf XII, s. 42.
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thtimali her zaman vardir. Bazen goriilen riiya, vakiaya delalet eden bir
sey degil de bizzat vakianin kendisi olur ki bu durumda onu tabir etmek
gerekmeyebilir. Mesela Peygamberin (as) su sozii gibi': “Riiyamda
Mekke’den hurmalikli bir bolgeye hicret ettigimi goérdiim. Orasinin
Yemame mi yoksa Hicr’ mi olduguna dair kafamdaki karisikhk
kayboldu ve anladim ki oras1 Yesrib sehri.”

et-Tiirbesti® der ki: Rilyanin karmakarigik (adgasii ahlam®)
olmast durumunda tabir edilmesi uygun olmaz. Burasi bu hususu
aciklama yeri degildir.

Farscay1 Ogrenme

Farscay1 0grenmek gereklidir. Ciinkii bazi meselelere agiklik
getiren ¢ogu fetva kitaplari, 6zellikle dinden ¢ikmaya neden olan sozler
ve bosanma konularini igerenler Farsgadir. Farsca dilinde birgok faydali
kitaplar yazilmistir. Dolayisiyla bu dilin 6grenilmesinin miistehab
oldugunda siiphe yoktur. Ancak talebenin Farscaya fazla dalmaktan da
sakinmasi gerekir. Ciinkii bdyle yapmak onu faydali ilimlerden
alikoyarak degersiz siirlere ve eglenceye siiriikler. Bunun sonu ise,
seviyesiz insanlarla dostluk, zulmet ve dindarligin zayiflamasidir.

Birinci Maksadin ikinci Fash
Zararh Davranislarin Beyani

1. Allah’in kendisine zeka keskinligi bahsetmedigi kimsenin,
zeki insanlarin tuttuklart yolu takip etmeleri. Ancak akaid ve fikhin
acik ve anlasilmasi kolay konularimi 6grenmeye giicii yetebilen nice
talebe var ki, anlagilmas1 zor kitaplarla ve ince ilimlerle mesgul olur ve
tahsil edebilecegi konularda gayret gostermeyi birakarak elinin
yetisemeyecegi seylere sigrayarak giinlerini harcar. Boylece biitiin ilmi

! el-Buhari: Fethu I-Bdri, et-Ta’bir: 85, bab: 39, 11, s. 421.

? Hicr: Bahreyn’in bagkenti olan sehir. (Mu’cemii’l-Biildan: V, s. 393) Yemame:
Necid bolgesinin bir kismi.

3 et-Tiirbesti: Sirazli muhaddis ve fakih Sihabii’d-Din (6.660). Eseri: Serhu
Mesabihi’l-Bagavi (6.660 h.). (Taskoprii Zade, Miftahu’s-Se’ade, II, s. 148-149).
Eserleri matbu degildir.

* Adgasii ahlam: Karisik olmasi nedeniyle tevil edilmeye uygun olmayan riiyalar.
(el-Cevheri, es-Sihah, I 5.285-286) (Hasiye)
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arzularindan mahrum kalir ve sonucta sanki ise yeni baslamig
konumuna gelir.

Bu yanlis yola sapmanin sebebi, ahmak kisinin zeki insanlarin
tuttugu yolu takipten vazgegcmek istemeyisi veya kendi seviyesinin
farkinda olmayisidir. el-ihya’da' miiellifi sdyle der: “Herkes kendisinin
biitiin ince ilimlere ehil oldugunu zanneder. Yine herkes, aklinin
miitkemmelligi konusunda Allah’tan razidir.”

Ben derim ki: Miiderris alimin talebenin yetenegini sinamasi,
onu yeteneginin miisait oldugu alana yonlendirmesi ve elinin
yetisemeyecegi alandan da uzak tutmasi gerekir. Ancak zamanimiz
miiderrislerinin  ¢ogunun maksadr gosteris ve ders halkalarina
katilanlarin ¢oklugu ile 6giinmek oldugu icin, yetenegi eksik talebenin
ders halkalarina katilmayacagi korkusuyla bu tavsiyeyi goz ardi
ediyorlar. Oysa yetenegi eksik bu talebe tahsil giinlerinde kendisine
kolay gelen faydali ilimlerle mesgul olsa, diinya ve ahiret saadetini elde
edecektir.

2. Bir kisi, bir ilme, hasiyeler ve serhler gibi o ilim dalinin
inceliklerini iceren eserlerle baslarsa, o ilmin hedeflerini tam olarak
anlayamaz. el-ihya’da® miiellifi séyle der: Muallimin vazifelerinden
biri de, Ogrenciyi kolayca anlagilir bir ilmi tamamlamadan Once
kapalilik arz eden bir ilimle mesgul olmaktan alikoymaktir.

el-ihya’da’ miiellifi sunu da der: Bir ilimle alakadar olan
kimsenin, hemen isin basinda, farkli yorumlara ve ihtilaflara kulak
vermekten kacinmasi gerekir. Cilinkii bu hareket, aklini ve zihnini
karistirir. Ta’limii’l-Miite’allim’de* de sdyle denir: ilimlere en kolay
anlasilir olanindan baslamak gerekir.

Ben derim ki: Yukarida ifade edilenlere su durum Ornek
verilebilir: Birisi bir ev yapmaya karar verir ve bir tas koyup onu boyar
ve slislemesini yapar, ardindan diger taglara ayni seyi yapar. Bu
kimseye su denir: Once binay1 sade bi¢imde yapip tamamla. Sonra
sahip oldugun donanim siisleme yapmana miisaade ederse ve sana bu

" el-Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 1, s. 58.
? el-Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1,s. 51.
3 el-Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1,s. 51.
* ez-Zernicl, Ta limii’I-Miite allim, s. 101.
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konuda kimse engel olmazsa bunu yap. Sunu da derim ki, yeni baglayan
kendinden oncekilerin gelenegine uymaktadir. Zamanin insanlarinin
gelenegi de boyledir. Ancak bu, muteber alimlerin gelenegi degildir.

Bu gelenek ortaya ¢iktiktan bu yana, talebelerin ilimleri idrak
edislerinde zayiflama oldu ve onlarin arasindan oncekilerin benzeri
insanlar yetismedi.

3. Baz1 miiderrisler yeni baslayan Ogrencilere ince konularla
ilgili soru sorma ve cevap alma yontemiyle ders anlatiyorlar ve firsat
yakaladik¢a da ilim dallarinin temel kaidelerinden bahsediyorlar. Yeni
baslayan 6grenci bunlarin ¢ogunu anlamiyor ve sozlerin ¢ogu iki
kulagindan degirmen sesi gibi gelip geciyor. Ogrenciyi uyku bastiriyor,
canliligi kayboluyor ve zihni yorgun diigiiyor. Ne kadar anladi ve
zihnine yerlestirdiyse, onlarin da ¢ogunu ders halkasindan kalkincaya
kadar unutuyor.

Dahasi, boyle bir miiderrise miiptela olan bazi ahmaklar, onun
ders verisinden hoslaniyorlar, onu methediyorlar ve onu gérmemis
kimseleri ona hayran birakiyorlar. Bunlar anlamiyorlar ki bu miiderris,
kendilerine zamanlarin1 bosa harcatmis ve ahmakliklarini artirmistir. el-
ihya’da' miiellifi s6yle der: Muallimin gorevlerinden biri de, 6grenciyi
anlayacagi kadariyla sinirlamak, aklinin erisemeyecegi seyleri verip de
nefret ettirmemek ve akli dengesini bozmamaktir.

Bir ilme yeni baglayan kimsenin, farkli yorumlara ve ihtilaflara
kulak vermekten kaginmasi gerektigine dair el-Ihya’dan daha 6nce
nakilde bulunulmustu.

el-Allame es-Siibki, Mu’idii’n-Ni’am? adli kitabinda soyle der:
“Miiderrisin vazifesi, dersi giizel vermek ve konunun derse katilanlar
tarafindan anlasilir olmasini saglamaktir. Bu agidan, eger onlar yeni
baslamis kimselerden olusuyorsa, onlar i¢in uygun diismeyen problemli
konular1 onlara sunmamali, aksine onlar1 egitmeli ve en diisiik
diizeyden alip tahkik derecesine ulasmalarini saglamalidir. Eger son
asamaya ulasmislarsa, artik onlara anlasilir konular anlatmamali, aksine
onlar1 problemli meselelerin i¢ine sokmalidir.”

" el-Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 1, 57.
% es-Siibki, Mu idii 'n-Ni’am ve Miibidii 'n-Nikam, s. 105.
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Ben derim ki: Bazi insanlar, yeni baslayanlar i¢in en 1iyi
yontemin, zihinlerinin keskinlesmesi ve zekalarinin giiclenmesi igin,
onlara ince ve problemli konularin anlatilmasi oldugunu zannederler.
Derim ki: Asla ve asla! Kiigiik bir cocuga giiclii insanlara yiiklenecek
seyler yliklenir mi?! Sunu da derim ki, yeni baslayanlarla son agsamaya
gelenler ve dahi zekilerle ahmaklar ayni ders halkasina
oturtulmamalidir.

Ta’limii’l-Miite’allim’de soyle gecer:
Ahmagin akillyyr bozmast ¢ok ¢abuktur,
Kiiliin icine kondugunda sénen kor gibi."

4. Talebenin, ders kitabinin kenar bosluklarini notlar diiserek
donatmasi. Oysa bunlarla ne kastedildiginin ve bunlara ne gibi ihtiyag
duyuldugunun farkinda degildir. Yine bunlarin dogrusunu yanlisindan
ayirt edememektedir. Bazi talebeler de, buna o kadar hirs gosterirler ki,
ders kitaplarinin kenarlarinda parmak ucu sigacak kadar bile bos bir yer
kalmaz. Bunlar zannederler ki bu davranis zekalarinin ve dikkatlerinin
bir isaretidir. Oysa bu, onlarin ahmakliginin bir isaretidir.

Ta’limi’l-Miite’allim’de’  miiellifi ~ séyle der:  “Talebe
anlamadigi bir seyi yazmamali; ¢linkii bu davranis, tembellesmeye yol
acar, kavrayis1 giderir ve kisinin vaktini ziyan eder.” Ayni miiellif
sunu da soyler: “Zorunlu olmadik¢a kitabina agiklama notu
yazmamalidir.” Ogrencinin, ders kitabinin kenarlarina kaydedecegi
notlarin manalarini, maksatlarin1 ve kendilerine ne gibi ihtiyag
duyulacagin1 6grendikten sonra, ancak bu durumda bu notlar1 yazmasi
gerekir. Bu 6grenme de dersi tam olarak kavramaya baglidir.

5. Bir ilim dalyla, ihtiyacta ona esdeger veya ondan daha
onemli bir baska ilmi tahsil etmekten alikoyacak big¢imde, uzunca
mesgul olmak. el-ihya’da* miiellifi sdyle der: “Bir ilimde derinlesmek
arzusuyla, omriinii bir tek onunla mesgul etme. Zira ilim g¢oktur ve

Y ez-Zerntci, Ta limii’I-Miite allim, s. 105. Bu beytin Oncesi su sekildedir:
Tembele tutum ve davranislarinda arkadas olma,

Nice diizgiin insan, bagkasinin koétiiliigl yiiziinden kotii yola sapar.

? ez-Zerntci, Ta 'limii’l-Miite ‘allim, s. 101.

3 ez-Zerntci, Ta 'limii’I-Miite ‘allim, s. 84.

* el-Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, 1, s. 40.
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hayat kisadir.” Aymi miiellif' sunu da soyler: “Bir ilim talebesinin
gorevi, muteber ilimlerden higbirini ihmal etmemek, her birinin
maksadina muttali olacak diizeyde onlara goz atmaktir. Ciinkii ilimler
karsilikli olarak birbirinden destek alir; birbirleriyle irtibatlidir. Bunu
yaptiktan sonra talebe, nem sirasina gore en 6nemlisinde derinlesmeye
koyulur.”

Bir siirde’ sOyle denilmistir:

“Bir kimse tiim ilimlere sahip olamaz;
Bin sene ugrassa da bunu yapamaz.
Ilim, dibine ulasmay: hep engeller;

’

Oyleyse her ilmin en giizeliyle donaniniz.’

Sunu 1srarla derim ki: Derinlesme diisiincesindeki biri i¢in en
dogru secim fikih ve fikih usaliidiir. Bu ikisinde derinlesmis olan biri,
arastirma konularinin genis ve yontemlerinin inceligi nedeniyle, kibrit-i
ahmerden® daha kiymetlidir. Ancak Allah Tedla’nin Aadeti, ilim
dallarinda derinlesmede insanlarin ilgilerinin gesitli olmasi seklinde
cereyan etmektedir. Ciinkii ilim olgusundaki sistemli yapi, her bir ilim
dalinda engin bilgi sahibi birinin bulunmasiyla gergeklesir. Birinin
ilgisi fikha olur, digerininki Arapgaya olur vs. Bdylece diinyada her bir
ilim dalinin inceliklerini ortay ¢ikarmak igin gereken bir bagvuru
kaynagi1 var olur. Eger herkesin ilgisi bir tek ilim dalina yonelik olsa
ilimdeki sistem bozulur. Bunu bir benzeri de sanat sahiplerinin
cesitliligidir.

Bir kisinin biitiin ilim dallarinda derinlemesine arastirma
yapmasl ise imkansiz veya zordur. Serhu’l-Mevakifin* bas kisminda
boyle ifade edilir. Talebenin, 6nemli ilimlerden kendi tabiatina uygun
olanlarinda derinlesmeye yonelmesi gerekir. Kendi tabiatina uygun
olan1 segmesi hususunda talebenin uyarilmasi nadiridir. Oysa hocanin
bu konuda onu uyarmasi gerekir. Buna su olayr Ornek verebiliriz:

" el-Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 1, s.51.

2 Bu iki beyit, bircok mev’iza, egitim ve muhadarat kitaplarinca kullanilan
siirlerdendir. Ancak bunlar1 bilinen bir saire nispet eden birini gérmedim.

3 Kibrit-i ahmer: Altin (Cev.)

* el-Ciircani, Serhu’I-Mevékif, Mukaddime, s. 7.
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Rivayet olunur ki' Muhammed b. Ismail el-Buhari (ra), Ebti Hanife’nin
(ra) 6grencisi Muhammed b. el-Hasan’in huzurunda “kitabii’s-salat”
bahsini okumaya basladi. Muhammed b. el-Hasan ona, git ve hadis
ilmini tahsil et, dedi. Cilinkii hadis ilminin onun tabiatina daha uygun
oldugunu gdérmiistii. Bunu ondan istedi; o da biitiin hadis imamlarinin
onciisii oldu. Ta’limii’l-Miite’allim’de boyle geger’.

6. Baz1 talebelerin tahsil mesakkatinden bir an evvel styrilmak
istemeleri. Bu acelecilik onlari, bir ders siiresi kadar zaman i¢inde,
giiclerini asan ¢ok sayida kitab1 bir arada okumaya ve bazi 6nemli ilim
dallarini, tam olarak anlamak bir yana o alanda bir kitap bile
bitirmeden, birakmaya sevk ediyor.

Bu gibiler ilimde olgunluk mertebesine ulasamazlar. Ciinki
ilimde olgunluk mertebesine ancak anlama ve tamamlama ile erisilir;
bu husus gayet agiktir. Ta’limii’l-Miite’allim’de’ miiellifi soyle der:
Talebenin bir hocay1 ve bir kitab1 degistirmeden ve yarida birakmadan
takip etmesi gerekir. Yine bir ilim dalini, birincisini tam anlamadan
digeriyle mesgul olmamak iizere, yarida birakmadan takip etmesi
gerekir.

Ayni miiellif* sunu da der: iki harfi anlamak iki deve yiikii
kitab1 ezberlemekten daha hayirlidir.

7. Baz1 talebelerin, hocanin dersi anlatmayi bitirmesine kadar
susma sabrin1 gostermemeleri ve ders anlatimi esnasinda konusmalart.
Bu tutum hoca icin bir eziyet ve onun dersini ihlal etmektir. el-
Vasaya’l-Kudsiyye’de’ miiellifi soyle der: Talebe, hocasmin ders
halkasina katilmadan 6nce kendi miitalaalarin1 ve anladig1 seyleri bir
yana birakmali, dikkatle dinleyerek ve aklini toparlayarak hocanin
anlattiklarima kulak vermelidir. Muhtemel ki, anlatma ve isin

" Anlatilan bu olay vakiaya uygun degildir. Ciinkii el-Buhari Hasan’in gormiis
degildir. Ciinkii o hicri 194 yilinda dogdu, Hasan ise hicri 189 yilinda 6ldii. Buradan
ortaya cikiyor ki, karsilasmis olmalart miimkiin degildir. Ciinkii Muhammed b. el-
Hasan’in vefati ile el-Buhari’nin dogumu arasinda bes sene bulunmaktadir. (Hasiye)

> ez-Zernici, Ta limii’I-Miite allim, s. 86.

} ez-Zernici, Ta limii’I-Miite allim, s. 75.

* ez-Zernicl, Ta limii’l-Miite allim, s. 102.

el-Vasdya’l-Kudsiyye. Miiellifi: Zeyni’d-Din EbG Bekr Muhammed b.
Muhammed el-Hafi (6. 838 h.). (Kesfu’z-Zuniin: II, 2012) Kitap matbu degildir.
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dogrusunu ortaya koyma noktasinda hocaya firsat tanimamakla, kendisi
musannifin veya sarihin kastetmedigi seyleri anlamis olabilir. Boyle bir
Ogrenci neticeye ulagsamaz, aksine muhtemelen daha da geriler.”

Ben derim ki: Ahmak talebeler ikiye ayrilir. Birincisi suskun
duranlardir; bunlar hoca agisindan idare edilmesi en kolay kisimdir.
Digerleri, ¢enesi diisiik olanlardir. Bunlar hocayla konusur,
arkadaglarina cevap yetistirmeye ve onlarin maksatlarin1 anlamadan
sozlerine karsilik vermeye calisirlar. Yine bunlar acik ve anlasilir
bicimde konusurlar ve Oyle sozler sarf ederler ki, kendilerine ne
kastettikleri soruldugunda ne sdylediklerinin farkinda olmadiklarindan
sasirir kalirlar. Bu tip talebe, halim bir muallimi kizdirir, kizgin bir
muallimi helak eder ve arkadaslarinin zihinlerindeki keskinligi koreltir.
Hocanin yapacagi is, bu talebeyi susturmasi, susmuyorsa ders
meclisinden kovmasidir. Ahmaklar bu tutumlanyla, sadece zeki
olduklarin1 ortaya koymak istemektedirler. Zeki talebenin tavri
genellikle, tefekkiir halinde ve arkadaslarinin sozlerini duymazliktan
gelerek, hocanin konusmasina kulak vermek olur. Zeki talebe ancak
gerektiginde konusur, konustugunda da 6zlii konusur. Konugma ihtiyaci
bittiginde de susar. Allah da onu destekler ve maksadina ulagtirir.

Ta’limii’l-Miite’allim’de’ miiellifi soyle der:
“Konusmasi az olur insanin, akli tam olursa.

’

Ahmaklig ortaya ¢ikar kisinin, ¢ok konusursa.’

Ali (ra) soyle demistir: Akil tam olursa, konugsma az olur.
Bezercemher” der ki: Cok konusan bir adam gordigiinde, deli olup
olmadigindan emin olmaya ¢alis.”

Sunu da ilave etmek gerekir ki, arkadaslara cevap yetistirmeye
calismak hocanin kizginligina sebep olur ve bu da ona biiyiikk bir
eziyettir. Bunu ancak basina gelen bilir. Artik nasil iflah olurlarsa!

8. Bazi talebelerin en biiyiik gayreti, ilim tahsili degil, iistiinliik
gosterisi ve riyakarhiktir. Bu amagla, kendi ders kitaplarindaki
hasiyelere bakarlar ve oradan bir itiraz ve ona verilen bir cevabi bulup
ezberlerler. S6z konusu itirazi, kendi diisiincelerinin iiriiniiymiis gibi

' ez-Zernicl, Ta limii 'I-Miite allim, s. 137.
? Bezercemher: Mecusi kral Kisra’nin veziri. (Hasiye)
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hocaya yoneltirler. Hoca da buna cevap veremezse, bu durumda o
itirazin cevabini kendileri verir veya cevabi iglerinde saklarlar.

Yahut bu talebeler, kitaplarindan bir niikte ezberler ve onu
hocaya kendi diisiincelerinin {iirlinliymiis gibi anlatirlar. Biitlin bunlar,
kendi zekalarin1 veya sezgi giiclerini gostermek i¢indir. Hagiyede yer
alan seyler gercekten anlasilmayabilir; miellifin sozii karisik olur ve
maksadi anlasilamadigr icin de hoca sikintiya diigebilir. Bu gibi
talebeler ¢ogu kez rezil olurlar ve temenni ettikleri gibi hocalar1 ve
arkadaslar1 onlara inanmazlar. Sonra, bunlar iflah da olmazlar.

9. Muallimin “bilmiyorum” demeyi gururuna yedirememesi ve
bilmedigi konularda konusmasi, sorulan her seyi cevaplamaya kendini
mecbur hissetmesi ve bu nedenle de yalana basvurmasi veya dogru
cevap olduguna inandirmak amaciyla cevap niteligi tasimayan sozler
sOylemesi. Bu muallim, ders anlatirken hata ettiginde ve bazi 6grenciler
de bunu ona hatirlatiginda mahcup olur ama bunu kabule
yanagmayarak, hatasin1 dilizeltmek i¢in mugalatalarla ve maksadi
belirsiz sozlerle kendini zorlar. Bu durum kibir ve g0steristen
kaynaklanmaktadir. Bu durumu terk etmenin bir ilaci, selefin tutumlari
hakkinda bilgi sahibi olmaktir. el-ihya’da miiellifi', es-Safi’i’nin soyle
dedigini sdyler: Suna sahit oldum ki, Imam Malik’e kirk sekiz mesele
soruldu, bunlarin otuz ikisine “bilmiyorum” diye cevap verdi. IImiyle
Allah’in rizasindan bagka bir sey gozeten kimse, nefsine kendisinin
bilmiyor oldugunu itiraf etmesine izin vermesin.

Bir adam Ali’ye (ra) bir konuda soru sorar o da cevap verir.
Neticede soru soran der ki: “Oyle degil, ey miiminlerin emiri, sdyle
sOyle.” Bunun iizerine Ali (ra) soyle der: “Sen isabet ettin, ben ise
yanildim. Her bilgi sahibinden {istlin bir bilen vardir.” es-Safi’1 soyle
der: “Bilmiyorum demek, ilmin yarisidir.”

“Bilmiyorum” demenin ilmin yaris1 olusu sdyle izah edilebilir:
Bir kisi bir seyi bilmez ve onu bilmedigini de bilmezse, bilgisizligi iki
yonden ortaya cikar. Bu da “cehl-i mirekkeb” dir’. Bir Kkisi

! el-Gazali, Thyéu Uliimi’d-Din, 1, 27. Bunun bir benzeri de et-Taftizani’nin et-
Telvih’inde gecer.

? Cehl-i miirekkeb: Bilmedigi halde bilmedigini de bilmeyerek kendini bilgili
zannetmek. (Cev.)
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“bilmiyorum” derse, o seyi bilmiyor oldugunu bilmektedir ve bu
durumda da alimligi devam etmektedir.

Bazi kitaplarda soyle gecer: Ali’ye (ra), minberde iken bir soru
soruldu ve o da “bilmiyorum” dedi. Bunun iizerine, “Oras1 cahillerin
yeri degildir.” denildi. O da soyle karsilik verdi: “Burasi, baz1 seyleri
bilen ve bazi seyleri bilmeyen kimsenin yeridir. Bilen ve fakat
bilmedigi hi¢bir konu olmayan kimseye gelince, hicbir yerde bdyle biri
yoktur.” EbGi Yusuf’a bir konuda soruldu, o da “bilmiyorum” dedi.
Bunun {izerine, “Beytii’l-mal’den her giin su kadar dirhem ye, sonra da
bilmiyorum de!” denildi. O da soyle karsihik verdi: “Ilmim kadar
yiyorum. Eger cehlim kadar yemis olsaydim, diinyada olanlarin tiimii
bana yetmezdi.”

10. Ogrencinin, kaplumbaganin kendi yumurtasina bakist gibi,
anlagilmas1 miimkiin olmayan konular {izerinde 1srarla diisiinme ¢abasi.
Bu, su durumlarda s6z konusu olur. Birincisi; talebenin {izerinde
diisiindiigii seyler, ya bilgi sahibi olmadigi bir ilim dalinin 1stilahlari
veya anlamini bilmedigi bir kelime olur. Bu konular iizerinde 1srarla
diisinmek ve {iizerinde takilip kalmak hicbir netice vermez. Aksine,
bunlar1 anlamanin yolu, ancak bilen kimselerden agiklama talep etmek
veya es-Seyyid es-Serifin Ta’rifiti Istildhdti’l-Fiinin’n' ve el-
Cevheri’nin es-Sthdh’1> gibi bunlari aciklayan kitaplara bagvurmaktur.
Ikincisi; talebenin iizerinde diisiindiigii sey, ya devaminda agiklanacak
ya da dncesinde acgiklanmis olan kapali bir konudur. Ogrenci o kismin
dersini kacirmis veya unutmustur; bu yiizden de, agiklayict kisimlarin
bilgisine erismeden o kismin anlamini kesfedemez. Su halde bir metne
basladiginda talebenin yapmasi gereken sey, o metni yiizeysel bigimde
sonuna kadar gbdzden gec¢irmek, kelimelerinin manalarim1i ve
terkiplerinin keyfiyetini anlamaya g¢alismak ve s6z konusu metinden
ortaya ¢ikan seylerin tamamina biitiin olarak muttali olmaktir. Bundan

" es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani’ye (6.816 h.) ait olan et-Ta rifit
muhtasar bir eserdir. Eserin biitlinii: Ta rifatii’I-Fiinin ale’l-Hurif. (Kesfu'z-Zuntn: 1,
s. 422)

2 es-Sthahu Tacu 'I-Liiga ve Sthdhu’l-Arabiyye. Miiellifi: Ismail b. Hammad el-
Cevheri el-Farabi (6.393 h.). (Kitap ve miiellif hakkinda daha genis bilgi i¢in bakiniz:
Kesfu'z-Zunin: 11, s. 1071-1073). Eseri Ahmed Abdu’l-Gafir Attar tahkik etmis ve
yayinlamigtir.
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sonra derin miitalaalara, ince anlam yonlerini kesfetme cabasina ve
sorular ortaya koyup cevaplarini bulma faaliyetine girisebilir.
Uciinciisii; talebenin iizerinde diisiindiigii sey, ya metinden diismiis
veya fazlalik olarak orada yer almig ya da tahrif edilmis bir ibaredir. Bu
durumda gergegi ortaya cikarmanin yolu, eldeki niishanin tashih
edilmis bir niisha ile karsilastirilmasidir. Su halde, talebenin yapmasi
gereken sey, ancak karsilastirma ve tashih yoluna gittikten sonra dersi
miitalaa etmektir.

Biitiin bunlar1 anladiktan sonra sunu da bil ki, kendisiyle
kastedilen mananin tam olarak anlasildigi bir soz iizerinde 1iyice
diistinmek de, bazi nedenlerden dolayr faydali olur. Bu nedenler,
ibarenin sikisik yazilmis olmasi, isaret zamiri veya sifatinin isaret ettigi
unsurun kapali olmasi, bir kelimenin miiteallikin uzak olmasi, ctimlede
once gelmesi gereken unsurun sonra gelmesi veya bunun aksi gibi
hususlardir. Ayrica, bazi1 delil mukaddimeleri ve diisiinmekle
bilinebilecek 6zellige sahip benzer hususlar s6z konusu oldugunda da,
iste o zaman derin diisiince yoluyla kapali noktalarin acgikliga
kavugmasi1 umulur. Bu hususta insanlar arasinda biiyiik bir derece
farkliligi vardir. Talebe, agikliga kavusmasini arzu ettigi seyler
lizerinde miitalaada bulunur, fakat netice alamayabilir. Bu durumda ona
diisen, kendini Allah’1 anmaya ve Peygamberine (sav) salat getirmeye
vermek ve soyle demektir: “Allah bana yeter, o ne giizel vekildir, ona
tevekkiil ettim.” Kalbiyle Allah’a yonelip O’ndan yardim dileyerek
sunlar1 sdylemelidir: “Rabbim, ilmimi artir. Sen eksik sifatlardan
uzaksin. Bize Ogrettiklerinin diginda biz higbir bilgiye sahip degiliz.
Sen bilensin, hikmetle is gorensin.” Yapabildigince' dua etmelidir.
Biitiin bunlardan sonra, hala kapalilik ortadan kalkmiyorsa, serhe
miiracaat etmelidir. Talebenin, metni anlamaktan {imidini kesmeden
evvel, serhe bakmasi gerekir. Zira kim bdyle limitsizlige diiserse,

' Bu durumda olan Ogrenciye uygun dualardan biri de Peygamber’in (sav)
Tehecciid namazinda okudugu bildirilen su duadir: “Ey Rabbim! Cebrail, Mikail ve
Israfil’in Rabbi! Goklerin ve yerin yaraticisi, gayb ve sehadeti bilen! Karsi ¢iktiklari
hususlarda kullarin arasinda sen hiikiim verirsin. Insanlarin karsi cikti§1 hakikat
yoluna, izninle beni sen ilet! Ciinkii sen, dilediginin dogru yola eristirirsin.” Bu hadis,
Sahihu Miislim, Kitabu Salati’l-Miisafirin’de 200 nolu hadis olarak yer almaktadir.
(Hasiye)
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miitalaa melekesini kazanmasi diisiik bir ihtimaldir.

el-Vasaya’l-Kudsiyye’de' miiellifi soyle der: “Talebe, serhe
bakmadan evvel kitabin metnini birka¢ kez miitalaa etmelidir. Ciinkii
metinden iki kelime anlamak, serhten iki satir anlamaktan daha
yararlidir.”

Sonra sunu da bil ki, talebe sadece liigat, sarf ve nahiv tahsil
etmekle miitalaaya hazir hale gelmez. Bunun i¢in mantik, miinazara,
kelam, me’ani ve usil-i fikih da tahsil etmesi gerekir.

Talebenin, miitalaa melekesini kazanmak amaciyla ince
meseleleri igeren eserleri okumaya, ancak zikrettigim ilim dallarin
tahsil ettikten sonra baglamasi gerekir. Burada “kelam” ile sadece
itikadi meseleleri kastetmiyorum. Aksine, el-Makasid ve el-Mevakif
adli eserlerin igeriginde de yer aldig1 {izere cevahir ve a’raz konularini
da kastediyorum. Zamanin talebeleri, keldm ilminin tamamini
ogrenmekten kagtiklar1 ve bazi akaid risaleleriyle yetindikleri igin,
cevahir ve a’raz konularini felsefe kitaplarindan 6grenmek istiyorlar ve
kelamcilarin akli meselelerdeki tahkikatindan habersiz kaliyorlar. Zeki
Ogrencinin, burada zikrettigimiz ilimleri tahsil ettikten sonra, miitalaa
dersini, ehli olan biriyle okumasi gerekir. Bir satir1, bir giiniin, iki
giinlin, hatta gilinlerin ders konusu yapmak pahasina da olsa, miitalaa
dersinin, tartisma ve sorular sorup cevaplar verme seklinde olmasi
gerekir. Bir eseri tamamlamak iizere bdyle yapmali ve acele
etmemelidir. Zira miitalaa kitabin1 okumaktan maksat, bir takim temel
esaslar hakkinda bilgi sahibi olmak degil, zekay1 keskinlestirmektir.

el-Kafiye iizerine yazilmis, zannedersem et-Taftizani’ye ait’,
bol miktarda 6zlii ve ciddi sorular ve cevaplar igeren, 6zlii bir serhe
tesadiif etmistim. Bir tek varaginin bir tek yiiziinde yirmi soru ve yirmi
cevap bulunuyordu. Bu eserin, miitalaa ve Miinazara sartiyla yapilacak
ders okuma faaliyeti i¢in en uygun eser oldugunu diisiiniiyorum.

Sunu da derim ki: Zihni keskinlestirme ve miitalaa melekesini
kazanma isteginin, neredeyse farz-1 kifaye olmasi gerekir. Ciinkii

" el-Vasdya’l-Kudsiyye: Daha once bilgi verildi.

2 el-Kdfiye fi IImi’n-Nahv adli eser hakkinda daha dnce bilgi verilmisti. Bu eserin
bir¢ok serhi vardir ve bunlardan biri de et-Taftazani’nin bu serhidir. Kesfu z-Zuniin
miiellifi ondan bahsetmektedir: II, s. 1370.
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ahmak kisi dini bozar. Ancak, felsefe ve kelam ilminin delillerinde
derinlesmek gibi haram ilimlerle mesgul olmakla bu istegi
gerceklestirmek caiz degildir. Ciinkii zihin, bazi alet ilimleriyle ve ser’i
ilimlerle mesgul olmakla keskinlesir.

11. Miitalaa melekesini kazanmak amaciyla ince meseleleri
iceren Kkitaplart okuyan bazilari, okuma isini bir ders siiresine
sigdirmaya ve ellerindeki eseri tamamlamaya galisiyorlar. Boylece o
eseri derin bir tefekkiirle okumaya 6zen gostermiyorlar. Bu durumdaki
talebe basladig1 noktaya geri doniiyor.

Kisaca ifade etmek gerekirse, talebenin iki amaci vardir:

Birincisi, ilimlerin temel esaslarin1 6grenmek, digeri de zihni
keskinlestirmektir. Bazi kitaplar temel esaslar’' 6grenmek amaciyla
okunur. Dolayisiyla, talebenin bu kitaplart okurken ince anlam
boyutlarin1 6grenmeye calismamasi gerekir. Cilinkli bdyle bir caba,
onun o eseri tamamlamasma ve ele aldigt meselelerin temelini
anlamasina engel olur.

Bazi kitaplar da zihni keskinlestirmek i¢in okunur. Dolayisiyla,
talebenin bu kitaplar1 bir derste tamamlamaya caligmamasi, aksine
onlarin derinliklerine dalmaya gayret etmesi ve gizli anlam boyutlarini
anlamak icin tefekkiir giicinii kullanmasi1 gerekir. Bu agidan, bu
eserlerden bir sene boyunca kisa bir fasikiil okumak, sene sonuna kadar
tamamin1 okumaktan daha yararlidir.

12. Baz1 talebeler, ser’i ilimleri tahsil siirelerinin sonlarinda
okumay1 iimit ederek veya kavrayis giliciine giivenip 6grenmeden ders
vermeye niyet ederek, bu silirenin ilk zamanlarini sadece alet ilimlerini
okumaya ayirirlar.  Ancak bu, kotii planlama ve seytanin

! “Baz1 kitaplar temel esaslar1 6grenmek amaciyla okunur” sozii: Muhtasaru’l-
Me’ani* gibi. el-Hattdbi Hasiyesini okumaksizin salt bu kitapla mesgul olmak
gerekir. Sagilacak bir durum ki, me’ani ilmini tahsil etmenin baslangicinda olan bazi
talebeler, ad1 gecen muhtasar1 el-Hattdbi Hasiyesi ve Abdullah el-Yezdi Hasiyesi
esliginde okumaya basliyorlar. Muhtemelen hoca da bunun baslangi¢ asamasindaki o
6grencinin durumuna uygun olmadigini biliyor; fakat onu bundan alikoyarsa kendisini
birakip bagka bir hocaya gitmesinden korkuyor.

* “Muhtasaru’l-Me’ant” adli kitap, “Telhisu’[-Miftah> tizerine yazilmig kiiciik
bir serh olup el-Hatib el-Kazvini ed-Dimeski’ye aittir. “Telhisu’l-Miftah> lizerine
yapilmis serh Sa’dii’d-Din et-Taftazani’ye aittir.
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vesveselerinden kaynaklanir. Ciinkii tehir ettigi seyler farz-1 ayin
ilimlerden ise, bu talebe basit diisiinceye sahiptir ve her an giinah
islemektedir.

Goriirtistin ki, bazilar1 da okuduklar1 ders diizeyini mantik veya
Miindzara konularina kadar ilerlettikleri halde, Kur’an okumayi,
namazlarinin caiz olmasimi saglayacak kadar bile diizeltmediklerini
goriirsiin. Yine bunlar akaid, ahlak, temizlik ve namaz gibi farzlar1 da
o0grenmemislerdir. Bunlar biiyiilk giinah isleyenlerdir ve fasiklar
zimresine dahil olmuslardir; amaglarina nasil kavusurlar? Eger
bunlarin tehir ettikleri seyler farz-1 kifaye ilimlerden ise, bu ilimleri
O0grenme isini yerine getiren birilerinin bulunmasi durumunda, onlar bu
ilimleri tehir etmekle glinahkar olmazlar. Ancak bu 6grenciler, alet
ilimlerini tahsilden sonra ser’i ilimleri tahsil etmenin Oniine bir engel
cikacagidan emin olamazlar. Iste o zaman, bu ilimleri bastan bir tarafa
birakirlarsa, cahil avamdan biri gibi olurlar. Nitekim bu duruma diisen
bazi kimselere tanik olduk. Eger bu ilimleri, kendileri daha oOnce
O0grenmemisken Ogretmeye girigirlerse, buna muvaffak olamazlar ve
verecekleri dersi de kasten sOylenecek yalandan arindiramazlar. Uzak
goriigli bir talebenin her zaman iki dersi vardir: Ser’i ilimlerden bir
ders ve alet ilimlerinden bir ders.

Talebe birincisini daha {iistiin tutmali ve ona ikincisine olan
saygisinin ve Ozenin lstiinde bir 6zen gostermelidir. Talebelerden
bunun aksini yapanlarla karsilastik. Eger boyle birine dersi hakkinda
soru sorarsan, sadece okudugu alet dersini hatirlar. Ser’1 dersini ise
kii¢iik bir hatirlatmadan sonra hatirlayabilir. Bu durum, onlarin gergek
maksatlarint bilmeyislerinden kaynaklanmaktadir. Yine bu durum,
onlarin asla iflah olmayacaklarinin bir emaresidir.
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IKINCi MAKSAD

(iki Fasildan Olusmaktadir)

1. Fasil

(Tahsil Etmek Isteyenler Icin Ilimlerin Tertibini Beyén)

Yeni baslayan birisine, anlayis diizeyine uygun bi¢cimde iman
telkin edilir. Sonra, eger bu kisi kii¢iik bir cocuksa, dogru okuyuslu bir
hocadan Kur’an 6grenmesi ve Kur’an’1 bastan sonuna kadar okumasi
istenir. Ardindan, iman konusunun detaylarini, Ehl-i Siinnet akaidini ve
kendisine farz olan miktarda ahlak ve namaz bilgilerini 6grenmesi
1stenir.

Biitlin bu hususlar1 agiklama goérevini {istlenen eser, Muhammed
el-Birgivi’nin Tiirkce Risalesidir'. Bu eser Arap olmayip yeni baslayan
icin ne kadar da giizeldir! Daha sonra, eger yeni baglayan talebe Arap
olmayan birisi ise, ibn Feriste’nin® liigatini okumasi ve ezberlemesi
istenir. Eger ergenlik ¢agina ermisse, anlayis diizeyine uygun bigimde
iman telkininden sonra, Fatiha ve kisa sureleri 6grenmesi, sonra soz
konusu risdleyi veya onun diizeyinde yarar1 olacak basgka eserleri
okumasi, sonra Kur’an’in tiimiinii okumasi, sonra da ibn Feriste’nin
liigatini okuyup ezberlemesi istenir. Ister kiiciik yasta ister ergen olsun,
Ibn Feriste’nin liigatini okuyup &grendikten sonra, énce sarf, sonra
nahiv, sonra ahkam ilmi, sonra mantik, sonra miinizara, sonra kelam,
sonra me’ani, sonra usil-i fikih, sonra da fikih 6grenmesi istenir.

' Muhammed el-Birgivi’nin (5.981 h.) Tiirkge Risalesi: Miiellifin birgok eseri
vardir. Bu risalenin bu eserlerin hangisinin i¢inde yer aldigini, yoksa miistakil bir eser
mi oldugunu bilmiyorum. Me’acim ve Teracim miellifleri bu risaleden
bahsetmemislerdir (Hediyyetii’I-Arifin, 11, s. 251).

2 ibn Feriste: Abdu’l-Latif b. Abdu’l-Aziz er-Rami. ibn Malik ve ibn Feriste
olarak bilinir (6.801 h.). Eserleri arasinda bu veya buna delalet eden bir ad1 tasiyan bir
kitap goremedim (Serkis, I, s. 252; Hediyyetii’l-Arifin, 1, s. 617; es-Sakdiku n-
Nu’maniyye, s. 30; Kesfu z-Zuniin: s. 1689)
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Burada, fikih ile kastim, Muhtasaru’l-Kudiri’nin' igeriginde yer aldig
gibi, delilsiz olarak sirf ameli hiikiimlerin 6grenilmesi degil; aksine, el-
Hidaye nin’ iceriginde yer aldig1 gibi, ameli hiikiimlerin delilleriyle
birlikte 6grenilmesidir. Muhtasaru’l-Kudiri veya ahkam ilmi ile ilgili
olarak onun yerine gecebilecek eserleri ise, talebe, sarf ve nahvi okuyup
ogrendikten sonra okur. Ciinkii bu talebenin kavrayisi, fikih usiliiniin
kaidelerini 6grenmeye, ayrica el-Hidaye tiirii eserleri anlamaya elverisli
degildir. Yine burada, keldm ile kastim, sirf itikadi meseleler degil;
aksine, el-Makasid® tiirii eserlerin icerdigi cevahir, a’raz, delilleriyle
birlikte itikadi meseleler ve muhaliflere kars1 cevap verme konularidir.
Daha sonra, talebeden hadis ustlii, sonra dirdyet ve rivayet yoniiyle
hadis, sonra da tefsir 6grenmesi istenir. Tecvid, kiraatler ve mushaflarin
yazimi ilimlerine gelince, talebe bunlar tefsir ilminden 6nce ne zaman
uygun bulursa 6grenir. Hesap, hendese, hey’et ve arlizu ise, yine ne
zaman uygun olursa tahsil eder. Ancak hesap ilmini, ahkdm ilminden,
Ozellikle de ferdizden 6nce 6grenmesi gerekir.

2. Fasil

(Ilimlerin Mertebelerini Beyin)

Gazali® sOyle der: “Her ilmin iktisar (asgari diizey), iktisad (orta
diizey) ve istiksa (ileri diizey) mertebeleri vardir. Biz bu mertebelere,
tefsir, hadis, fikith ve keldm ilimleri alaninda isaret edip digerlerini
bunlara kiyaslayacagiz.”

“Tefsir’de iktisar mertebesi, Kur’an’in bir kati yani hacim
itibariyle onun bir misli boyutuna ulasan bir tefsirin tahsil edilmesidir;

' el-Muhtasar veya Muhtasaru’l-Kudiri. Hanefi fikli alaminda yazilmistir.

Miiellifi: el-Kudiri adiyla bilinen, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed b. Ca’fer b.
Hamdéan el-Bagdadi el-Hanefi (6.428 h.). (Serkis: 11, s. 1498)

? el-Hidaye: “el-Hidaye Serhu’l-Biddye” adli kitap. Miellifi: Burhanii’d-Din
Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi Bekr b. Abdi’l-Celil el-Fergani el-Merginani (er-Ristani)
(6.593 h.).

3 el-Makdsid veya Makésidu’l-Feldsife. Mantik ve hikmet alanindadir. Miellifi:
el-Gazali. (Serkis: 1, s. 1415)

4 el-Gazali, Thydu Uliimi’d-Din, 1, 40. Bu bahiste konu bu eser gergevesinde ele
almmaktadir.
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mesela el-Vahidi’nin' el-Veciz’i gibi. iktisdd, Kur’an’n ii¢ kati
hacmine ulagan bir tefsirin tahsil edilmesidir; mesela yine el-Vahidi’nin
el-Vasit’i gibi. Bunun 6tesinde olan ise istiksd mertebesidir.”

“Hadis’te  iktisar mertebesi, kiginin elindeki  Sahihayn
niishalarmin sihhatini hadis metinleri konusunda derin bilgi sahibi bir
kisiye onaylattiktan sonra bu iki eserdeki hadisleri tahsil etmesidir.
Bunu, ihtiya¢ aninda, ihtiya¢ duydugu seyleri bulup ¢ikarabilecek bilgi
giiciine sahip olacak sekilde yapmalidir; yoksa hadis metinlerini ve
hadis senedindeki isimleri ezberlemek gerekmez. Hadis’te iktisad
mertebesine gelince, Sahihayn’daki hadislere, sahih miisnedlerde yer
alan hadisleri de eklemektir. Hadis’te istiksd mertebesi ise, bu
zikredilenlerin  Otesinde, zayif ve kuvvetli hadis niteliginde
nakledilenlerin tiimiinii ve senedlerde yer alan ravilerin durumlarini ve
isimlerini i¢ine alan tiim konulardir.”

“Fikih’ta iktisdr mertebesi, Muhtasaru’l-Miizeni’nin® icerdigi
konulardir. Tktisdd mertebesi, bu Muhtasar’in {ic misline ulasan
eserlerdir. Bunun disinda kalanlar ise istiksa mertebesini olusturur.”

“Kelam’da iktisar, yalnizca seleften nakledilen Ehl-i Siinnet
akaidini, delil ile mesgul olmaksizin dgrenmektir. Bu da, el-fhya’nin
“Kitdbu Kavaidi’l-Akaid™ kismmin birinci faslinda sundugumuz
miktardir.”

“Kelam’da iktisad, Ehl-i Siinnet inan¢ esaslarinin, bidat chli
biriyle tartismaya ve onun ortaya attigi siipheyi halkin kalbinden
uzaklagtirmaya imkan saglayacak diizeyde, nakli ve akli delillerle
birlikte 6grenilmesidir. Bu da, el-ihyA’nin “Kitabu Kavaidi’l-Akaid”
kisminin {iglincii faslinda ortaya koydugumuz miktardir. Orada

! el-Vahidi en-Nisabiri’nin ii¢ tefsir kitabi vardir: el-Basit, el-Vasit, el-Veciz fi
Tefsiri’lI-Kur’ani’l-Aziz.

2 “Muhtasaru’l-Miizen?”, Safii fikhi alaninda yazilmis bir eserdir. Miellifi:
Safi’i’nin ilim halkasinda yer almis bir 4lim olan, Ebd Ibrahim Ismail b. Yahya b.
Ismail b. Amr b. Ishak el-Miizeni (175-264 h.). Bu eser imam Safi’i’nin el-Umm adli
kitabinin kenarinda basilmistir. (Serkis, II, 1741)

3 Kitabu Kavaidi’l-Akaid: el-Gazali’nin Jhydu Ulimi’d-Din adli kitabmm
boliimlerinden biridir.
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meseleyi, Kudiis ehli igin yazdigimiz ve er-Riséletii’l-Kudsiyye' adini
verdigimiz eserde yazdigimiz kadariyla sinirh tuttuk.”

“Bu son asirlarda ortaya ¢ikan ve yine selef arasinda bir benzeri
gorilmeyip de bu donemdeki tartigmalardan kaynaklanan hilafiyyat
konularina gelince, bunlarin etrafinda dolasmaktan sakin ve oldiriicii
zehirden uzak dururcasina uzak dur. Ciinkii bu, devasi olmayan bir
hastaliktir. Bir zaman Omriinii bu alanda ziyan eden, bu konular
lizerinde arastirma yapma, eser yazma ve tartismaya girmede
oncekilere ilavede bulunan, sonra da Allah’in kendisine dogru yolu
ilham ettigi, ayibinin farkina varmasinmi sagladigr ve bu sahay1 terk
ettirdigi kisinin® bu nasihatine kulak ver.”

Gazali’nin yukarida naklettigimiz sozlerinde agiklanmaya
muhtag¢ yonler vardir. Onun “Kur’an’in bir kat1 (o)) <axa)” ifadesini,
“Onun bir misli (+fs)” anlaminda kullanmasiyla ilgili olarak sunu
derim: es-Sthah’da’ miiellifi, “Bir seyin kat1 onun bir misli ( (<) exua
4lis), iki kati iki misli (+35« olinuza), katlari ise birgok misli (4l 4dle.zal)
demektir.” der. Ayrica derim ki, Gazali’nin soziinden su anlagiliyor:
Hacim itibariyle Kur’an’in bir kati, tefsirde iktisar mertebesinin
baslangicidir; bu mertebenin nihayeti ise buna bir kelime ilavesiyle
ortaya cikacak miktardir. Sonugta toplam, Kur’an’in ii¢ kati olur”.
Tefsirde iktisad mertebesinin de bir baslangicinin ve bir nihayetinin
olmas1 buna kiyaslanir.

“Bunun oOtesinde olan ise istiksd mertebesidir.” sozii ise
tartigilir. Sunu da derim ki, hadislerin serhi konusunda bu ii¢ mertebeyi
belirtmemistir. Ancak bunlar, tefsirdeki s6z konusu mertebelere kiyas
edilir. Allah en iyisini bilir.

Kur’an’in nazmmi o6grenme konusunda da bu mertebeleri
belirtmemistir. Bu hususta su denebilir: Kur’an nazmini 6grenmede

! er-Risaletii’l-Kudsiyye: Bu da yine [hydu Uliimi’d-Din’in boliimlerinden biridir.
Dr. Abdu’l-Halim’in tahkik ve mukaddimesiyle basilmigtir.

? Gazali bu soziiyle kendisini kastediyor.

3 el-Cevheri, es-Sthdh Tacu’l-Liiga ve Sthdahu’l-Arabiyye, 1V, s. 1390.

* Miiellifin “Toplam Kur’an’in ii¢ kat1 olur” ifadesinden su anlagiliyor: 1. Kur’an
metninin hacmi kadar bir tefsir. 2. Kur’an’in bir kat1 kadar ilave tefsir metni. Ortaya
Kur’an metninin iki kat1 boyutunda bir tefsir ¢ikar. Ortaya ¢ikan bu metne bir kelime
ilave edildiginde, Kur’an metninin {i¢iincii kat1 sinirina ge¢ilmis olur. (Cev.)
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iktisar, Hafs’in Asim’dan’ rivayeti gibi, meshur imamlardan gelen bir
tek miitevatir rivayet iizere dgrenmektir. Iktisdd, meshur imamlardan
delen biitiin miitevatir rivayetler ile &grenmektir. Istiksd ise, bu
ikincisine saz kiraatleri 6grenmeyi de ilave etmektir. Bu {i¢ mertebede
de ezberlemek gerekmez; sadece derin bilgi sahibi bir hafizin
denetiminde Mushafin tashih edilmesi, kiraatleri igeren bir kitabin
okunup Ogrenilmesi ve bu kitabin Gazali’nin hadis mertebeleri
konusunda soyledikleri gibi, derin bilgi sahibi birine onaylatilmasi
yeterlidir. Ayrica Gazali’nin fikhin mertebeleri konusunda verdigi eser
ismi, Safi’l mezhebine goére yazilmis bir kitaptir. Eb0 Hanife
mezhebine gore kaleme alinmis eserlerde ise iktisar mertebesi
Muhtasaru’l-Kudari, iktisid mertebesi el-Hidaye” gibi eserlerdir.
Bunun &tesi ise istiksd mertebesidir ki Fetdva Kadi Han® ve el-Hulasa
benzeri eserler bu kapsamdadir.

Gazali’nin hadis mertebelerini beyan ederken soyledigi, “ihtiyag
aninda, ihtiya¢ duydugu seyleri bulup ¢ikarabilecek bilgi giiciine sahip
olacak sekilde” sozii, “Sahthayn’daki hadisleri tahsil etme” ile ilgilidir.
Yine Gazali’nin kelamda iktisad mertebesini zikrederken belirttigi “akli
deliller” ile kasti, derinligine girilmeyen muhtasar delillerdir. Bu
hususu kendisi el-ihya’da, bu eserin bir kismi olarak kaleme aldif
Risaletii’l-Kudsiyye’e baslamadan az once aciklamistir. Gazali’nin adi
gecen risalesine bakildiginda goriilecegi lizere, bu mertebede, bidat
ehlinin goriislerini zikretmek ve bunlara karsi cevap vermekle ancak
nadiren ilgilenilir.

Gazali’nin, “hilafiyyat konularmma gelince” soOziline gelince,
burada sdyledikleri istiksd mertebesini acgiklama amacglhidir. Bu
mertebede kaleme alinmus eserler arasinda el-Mevakif* ve el-Makasid’
zikredilebilir. Yine Gazali’nin, “tartigmalardan kaynaklanan hilafiyyat”

! Hafs ve Asim: Her ikisi de kiraat imamlarindandir. Her biri hakkinda daha énce
bilgi verildi.

* Muhtasaru’l-Kudiiri, el-Hiddye ve el-Huldsa: Hanefi fikhi alaninda yazilmis
kitaplardir. Daha 6nce her ikisi hakkinda bilgi verildi.

* Fetdvd Kddi Han. Miiellifi: Mahmad el-Ozgendi.

* el-Mevikif: Adudi’d-Din el-‘ici Abdu’r-Rahman b. Ahmed b. Abdi’l-Gaffar’m
kelam alanindaki kitab1. es-Seyyid es-Serif el-Ciircani’nin Serhi ile birlikte
basilmustir. (Serkis: 1332). Daha 6nce bu eser hakkinda bilgi verilmisti.

> Gegen sayfalarda bu eser hakkinda bilgi verilmisti.
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soziindeki “tartismalar” ile kasti, yalnizca muhalif Islami firkalarca
yiiriitillen tartigmalardir. Zira es-Siibki’nin  Mu’idii’'n-Ni’am' adli
kitabinda belirttigi iizere, bunlara kelam ile cevap verme ve felsefenin
i¢ ice girisi, Nasir et-Tlsi ve yandaslarinin ortaya ¢ikmalariyla birlikte
ortaya ¢ikmistir. Gazali’nin donemi ise, et-Thsi’nin doneminden ¢ok
oncedir.

Derim ki, Gazali’nin kelam1 terk edisi gibi, ben de kelami terk
ettim, kendimi ondan arindirdim ve kullarinin tevbelerini kabul eden ve
onlarin giinahlarin1 bagislayan Allah’a tevbe ettim. Allah’tan istegim,
yeniden dirilis giinlinde beni kelamcilarla birlikte hasr etmemesidir.
Kelam ile mesgul olduktan ve bu sahada eser yazdiktan sonra benden
sadir olan bu s6z, sanshi biri oldugumun duyurusudur. Simdi,
yayimlanmig keldm niishalarinin tiimiinii toplayip ateste yakmay1
temenni ediyorum ki, keldm alaninda benden geriye bir iz kalmasin.
Lakin ben buna gii¢ yetiremem.

Gazali’, Kitabu Kavaidi’l-Akaid’de ozetle soyle der: “Akaidde
iktisdd mertebesinin disinda kalan hususular iki kisimdir: Birincisi;
I’timadat ve idrakat ile cevherler ve a’raz gibi benzeri akaid disi
konularin arastirilmasidir. Digeri; akaid delillerinin anlatimini ileri
diizeye ¢ikarmak ve buna sorular sorup cevaplar vermeyi de eklemek.
Bu tutum, istiksa olup, iktisdd mertebesi kadarmin ikna edemedigi
birinin sapkinlik ve cehaletini artirmaktan baska bir ise yaramaz.”

Selef kelam ilminde istiksdy1 yasakladigina gore, Gazali’nin,
“akaid delillerinin anlatimini ileri diizeye ¢ikarmak™ séziinii bu kisimla
siirli tutmak gerekir. Ya da sdyle denebilir: Birinci kismi1 yasaklamak
tenzihi bir yasak, ikincisini yasaklamak ise tahrim1 yasaktir.

Deliller konusu birinci kisimdan olup, bu kismin yasaklanmasi
icin hicbir neden yoktur. Saldhu’d-Din, Hasiyetii Serhi’l-Akaid’de’

"' Mu’idii'n-Ni’am ve Miibidii'n-Nikam. Miiellifi: Tacu’d-Din es-Siibki, (Tahkik:
Muhammed Ali en-Neccar ve Ebll Zeyd es-Sibli). Yukaridaki agiklamayi s. 78-79°da
yapmigtir.

? el-Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, (Kitabu Kavaidi’l-Akaid Kism), I, 98.

3 el-Akaid, el-Akdidii n-Nesefiyye’dir. Bu eserin bir¢ok serhi ve bu serhler iizerine
yazilmis bircok Hasiye bulunmaktadir. Bunlardan biri de, Sultan Beyazid b.
Muhammed Héan’in hocasi Salahu’d-Din’in et-Taftdzani’nin Serhi lizerine yazdigi
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sOyle der: “Kelam ilminin detaylariyla mesgul olmak kalbi karartir. Bu
nedenledir ki, kelam talebelerinin ¢cogunun namazi biraktiklarini, biiyiik
giinah islediklerini ve kendilerini ilgilendirmeyen seylerle Omiirlerini
zayi ettiklerini gormekteyiz.”

Bu fakir' der ki: Kalp katilasmasini, kelam ile mesgul olurken
kesin bir sekilde bizzat yasadik. Bundan dolay1 Allah’tan giinahlarimizi
affetmesini dileriz.

Belagat ilmiyle ilgili denebilir ki; iktisir mertebesi et-Telhis® ve
iktisad mertebesi el-izah’ benzeri eserlerdir. Bunun iizerine eklenecek
olanlar ise, mesela serhlerin igeriginde yer alan hususlar gibi, istiksa
mertebesini  olusturur. Mantik’ta iktisdr, Hiisim Kati’nin serhi*
esliginde Isagici ® benzeri eserlerdir. Mantikta iktisid mertebesi ise
Kutb’un Serhi® esliginde es-Semsiyye7 adl1 eserdir. Bunun {izerine

eklenecek olanlar da istiksd mertebesidir.

Nahivde iktisdr mertebesi, el-Enmiizec® benzeri eserlerdir.

Nahivde iktisdd mertebesi el-Kafiye’dir’. Hatta diyorum ki, nahivde

Hasiye’dir. Miiellifin kastettigi serh budur. Bu serh matbu degildir. (es-Sakaiku’n-
Nu’maniyye: 109-110) (Kesfu’z-Zunln: 1146)

! Miiellif kendini kastediyor.

% et-Telhis: el-Kazvini'nin Telhisu'l-Miftdh fi’l-Me’dni ve’l-Beydn adli eseri
(Serkis, II, 551).

3 el-Izdh fi’l-Me’ani ve'l-Beydn da yine el-Hatib el-Kazvini’ye aittir. (Serkis, II,
1509).

* Serhu Husamii’d-Din el-Kati (5.760). Isagiici’nin serhlerindendir.

> “Isaglici” Yunanca bir kelimedir. Arap¢a anlami: “el-Kiilliyatii’l-Hams (Bes
Killi)”. Bu konuda miitakaddimin ve miiteahhirin alimlerinden bir¢ok kisi eser
yazmistir. Bunlar arasina meshur olani, Esiru’d-Din el-Ebheri’ye (6.700 h.) nispet
edilen muhtasar eserdir. (Serkis, I, 291).

8 Adi gegen serhin adr: Tahriru’l-Kavdidi'l-Mantikiyye fi Serhi 'r-Risdleti’s-
Semsiyye. Miellifi: Kutbu’d-Din Muhammed (Mahmid oldugu da sdylenmistir) b.
Muhammed er-Razi el-Yiiveyhi. (Serkis, I, 918-919)

7 es-Semsiyye veya er-Risdletii’s-Semsiyye fi’l-Kavdidi’l-Mantikiyye. Miiellifi:
Necmii’d-Din Ebu’l-Hiiseyn Ali b. Omer (Muhammed) el-Kazvini el-Katibi. Deyiran
veya Debiran adiyla taninir. Nasiru’t-Tts1’nin 6grencisidir. (Serkis, II, 1538)

¥ el-Enmiizec fi 'n-Nahv. Miiellifi: Mahmid b. Omer b. Muhammed b. Ebi’l-Kasim
Carullah ez-Zemahseri (6.532 h.) (Serkis, I, 974).

? el-Kdfiye fi 'n-Nahv. Miellifi: Ibnii’l-Hacib adiyla bilinen, Ebd Amr Osman b.
Omer b. Ebi Bekr b. Yiinus er-Ruveyni (6.646 h.). (Serkis, I, 72).
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iktisad mertebesine ulagsmak i¢in, Mugni’l—Lebib’in1 icerdigi konularin
da tahsil edilmesi gerekir. Bu eseri ihmal eden, nahvin yarisin1 ihmal
etmis demektir. Bunlarin {izerine eklenecek olanlar ise istiksa
mertebesidir.

Ozetle soylemek gerekirse, her ilimde iktisir, muhtasar
metinlerin igerdigi konular; iktisad, orta diizeydeki metinlerin igerdigi
konulardir. Bunun iizerine eklenecek konular ise istiksadir. Bu
mertebelerin sinirlart ancak yaklagik olarak belirlenebilir. Derim ki, bu
mertebelerin sinirlarini belirlemede bana ait kisa bir tespit vardir: Bir
ilim dalinin en meshur meselelerine vakif olmak iktisar mertebesi; buna
meshurlarina vakif olmay1 da eklemek iktisdd mertebesidir. Buna nadir
meseleleri de eklemek ise istiksa mertebesidir. Allah en iyisini bilir.

Sunu da bil ki, bu mertebeleri tahsil etmekten maksat, kitaplarin
icerdigi seyleri ezberlemek degildir. Maksat, bu kitaplarin niishalarini
tashih etmek ve igindekilere ya okuyup Ogrenmekle ya da salt
distinmek ve bu ilim dallarindan ihtiyag duyulan seyleri elde
edebilecek diizeyde miitalaada bulunmak suretiyle, muttali olmaktir.
Bu, daha 6nce nakledildigi gibi, Gazali’nin hadis mertebelerini ele
alirken agikladigi husustur. Digerlerini de buna kiyas ediyoruz.

Fasil
(Ilim Talebelerinin Kemal Derecesiyle Adlandirilmasi)

Bil ki, ser’1 ve alet ilimlerin her bir dalinda istiksa mertebelerini
tahsil eden kimse, ilimlerde “kamil” veya “tekmil” olarak adlandirilir.
Ancak bu unvani alanlar cok azdir. [ktisdd mertebelerini tahsil eden
kimsenin olgunluk (kemal) derecesine yakin ve hazir olmasi dikkate
alinarak, s6z konusu ilimlerin her birinde bu mertebeleri elde eden
kisiye de bu ismin kullanilmasi caizdir. Ancak bu, ickinin, i¢ilmeden
evvel “sarhos edici” olarak adlandirilmast gibi, ikinci durumun
birincisiyle iligkisi sebebiyle mecazi bir adlandirmadir.

Muteber ilim dallarinda giizel bir seviyeye ulagsmayan, bunlarin

' Mugni’l-Lebib ‘an Kiitiibi’I-E’drib. Miellifi: Cemali’d-Din Ebd Muhammed
Abdullah b. YGsuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-Ensari (6.762 h.). Eserin
Misir’da Tebriz’de (1276 h.) ve Tahran’da (1274 h.) tagbaskilar1 yapilmistir. Daha
sonra yeni baskilar1 ise pek ¢oktur. (Serkis, I, 1276).
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bir kismimi iktisar ve bir kismini da iktisdd mertebesinde tahsil eden
kimseye bu adin verilmesi, hakiki anlamda da mecazi anlamda da
dogru degildir. Ancak bu adlandirmayla, kisinin istiksa veya iktisdd
mertebesine ulastigi belirli bir ilim dalindaki olgunluk derecesi
kastedilebilir. Nitekim zamanimizda bazi talebelere “tekmilii’l-mevad”
adi verilebilmektedir ki, bunun anlami, o kisi akli ve nakli alet
ilimlerini tahsilde kdmil derecededir, demektir.

Ben derim ki: Fikih ustli, hadis ustli, tecvid ilmi, cevherler ve
a’raz konular1 gibi kelamin temel esaslari, nahiv alaninda Mugni’l-
Lebib’in igerdigi konular ve sarf alaninda es-Safiye’nin igerdigi
konular alet ilimleri arasinda yer alir.

Goriiyoruz ki, zamanimizda “tekmilii’l-mevad”  olarak
adlandirilanlarin ¢ogu, alet ilimlerinin ¢ogunu tahsil etmemislerdir. Bu
sekilde adlandirilmiglardir; ¢ilinkii cahillere gére “madde”, sadece bazi
mantik ve felsefe kitaplarinin adindan ibarettir. Bu talebeler de, bu
eserlerin yaygin niishalarin1 okumuslardir. Ayrica, glinlimiizde “tekmil”
sifatint  tasiyan  bazi  kimselerin, Kur’an’it  yiiziinden bile
okuyamadiklarin1 goriirsiin. Okuduklariyla da, icerdigi acik hatalar
(lahn-i celi) nedeniyle, namaz sahih olmaz. Bunlar, fikih 1stilahlarindan
da habersizdirler ve fikith wusiliinden bir pargacik bile tahsil
etmemislerdir. Ve daha bir siirii sey... Ustelik bunlar, mesgul olduklar
ilim dallarinin ¢ogunu anlamadiklari i¢in, bunlar1 ifade de edemezler.
Boyle birinin “tekmil” olusunun temelinde, hocasinin onu “tekmil”
diye adlandirmig olmasi, diledigi seyi okutmak iizere ona izin vermesi,
ona ulema ciibbesi giydirmis olmasi, basina kocaman bir sarik koymasi
ve onun da Ogrenmeye veda edip anlamadigi seyleri Ggretmeye
girismesi yatmaktadir. Bu kisi, kendisinin bilgi sahibi olmadig1 bir ilim
dalinda mahir olan birine rastladiginda, 6grenme mertebesini asip
O0gretme mertebesine eristigini zannettiginden veya kendisine bir leke
ve derece noksanlig1 bulasir diye, ondan ilim elde etme yoluna gitmez.
Hatta Kutup Allame ile karsilagsa, kendisinin de onun gibi allame
oldugunu zannettiginden veya insanlar kendisinin ilimde ondan diisiik
derecede oldugunu zannetmesinler diye, ondan da ilim talebinde
bulunmaz. Ben bu durumu, aile sahibi bir fakirin durumuna
benzetiyorum. Kazanma sikintisi onu yormaktadir. Kazanma
cabasindan kendisini kurtaracak diizeyde yiyecek ikraminda bulunmasi
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icin zengin birinin yolunu tutar. Ona geldiginde, zengin adam ona,
kazanma g¢abasindan kurtarmayacak diizeyde az bir sey verir. Bununla
birlikte, ona zenginlerin giydigi tiirden bir elbise giydirerek ona zengin
unvanini verir; istirahat etmesini, hos yiyecekler yemesini ve aile ve
dostlarina bolca vermesini sdyler. Bu fakir, arzu ettigi istirahat ve hos¢a
hayat imkanina kavusmus olmanin sevinciyle ailesinin yanina doner.
Ailesi de onu nese i¢inde beklemektedir. Bu adam ailesinin yanina
geldiginde, insanlara alay konusundan bagka bir sey olmaz. Ey akil
sahipleri! Iste bundan ders alin.

(Kur’an’a Ovgii Bahsine Ek)

Kur’an’a ve onunla ilgili ilimlere istekli olmalar1 i¢in talebelerin
sevkini artirmak amaciyla, deriz ki:

Kur’an, bliylikligii karsisinda her seyin kendini hakir gordiigi,
giicii karsisinda her seyin boyun egdigi, kudreti karsisinda her seyin
teslim oldugu, liituf ve ihsanlar1 ezelden ebede devam eden bir zatin
kelamidir. Kur’an, O’nun rahmet denizlerinden ve biitiin hiikiimranlik
alanindan bir igneye bulasmis nem ve kudret hazinelerinden bir
danedir. Oyle ki, eger yeryiiziinde bulunan tiim agaclar kalem olup
deniz miirekkep olsa, ardindan yedi deniz daha onu takviye etse,
Kur’an’mn biyiikliigiinii aciklayacak kelimeleri yazip tiiketemezlerdi.
Ustelik Allah Teala onu su sozleriyle onu dvmiistiir:

“O, tiim insanligin Rabbi tarafindan indirilmistir. Rithu’l-Emin,
uyaricilardan olman igin, onu senin kalbine indirmistir.”!

“Kur’an sana, hikmetle is goren ve c¢ok bilen tarafindan
verilmektedir.”

“O, ¢ok giiclii bir kitaptir. Batil ona ne arkadan ne de énden
sokulabilir. O, hikmetle is goren ve ¢ok oviilen tarafindan
indirilmistir.”

“0, katimizdaki Ana Kitap tadwr, ¢ok yiicedir, hikmetle

! es-Su’ard 26/192-194.
2 en-Neml 27/6.
3 Fussilet 41/41-42.
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doludur.”’!

“Bu, hikmetle is goren ve her gseyden haberdar olan tarafindan,
mesajlart saglamca ortaya konmus sonra da ayrintili bir gsekilde
actklanmis bir kitaptlr.”2

“Yanlig diistiniiyorsunuz! Yildizlarin yerlerine yemin olsun ki, -
eger bilirseniz bu biiyiik bir yemindir- o, serefli bir Kur’'an’dir.
Korunmusg bir kitaptadir. Tertemiz olanlardan bagkast ona dokunamac.
Tiim insanligin Rabbi tarafindan indirilmistir.””

“Tiim insanliga uyarici olsun diye kuluna Furkan’i indiren
Allah yiiceler yiicesidir.”*

“Bu Kur’dn’i, goklerin ve yerin swrrimi bilen indirmistir. O,
gercek bagislan ve merhametiyle her seyi kusatandir.””

“Bu Kur’dn, yeri ve yiice gokleri yaratan tarafindan
indirilmistir.”

“De ki: Eger insanlar ve cinler, su Kur’'an'in bir benzerini
meydana getirmek i¢in bir araya gelselerdi, birbirlerine de destek
olsalardi bile, onun bir benzerini asla meydana getiremezlerdi.”’

“Iddialarimin  aksine, bu okunanlar, yiice bir Kur’an’dir.
Allah’in korumasi altindaki bir kayittadir.™

Allah Tedld’min  Kur’an’t o6vdiigii daha pek ¢ok ayet
bulunmaktadir.

Fasil
(Kur’an’a Allah Tarafindan Verilen Isimler)
Kur’an’a Allah tarafindan verilen isimler sunlardir:

Yiice, Hikmetli (aSs le)

! ez-Zuhruf 43/4.

2 Had 11/1.

3 el-Vaki’a 56/75-80.
* el-Furkan 25/1.

5 el-Furkan 25/6.

% Taha 20/4

7 el-Tsra 17/88.

¥ el-Burlic 85/21-22.
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Hikmetli Kitap (a5 SUS)
Giglii Kitap (Jeje QUS)

Cok Degerli Kitap (ol SLS)
Anlasilir Kitap ((pwe QUS)
Aydinlatic Kitap (e GUS)
Miijdeleyici, Uyarict (U i)
Rih (z5))

Isik (Us)

Rabbinizden bir Ogiit ve gogiislerdeki hastaliklar icin Sifa
(GMJ&Q}A)

Biiyiik Haber (ade Ls)

Miisliimanlar i¢in Rehber, Rahmet ve Miijde (s sdes ) 55
Cralisall)

Allah’1n Kitab’1 (&) GUS)

Allah’in Kelam’1 (&) 228)

Allah’1n Ipi (4 ds)

Hikmetli bir Ogiit (aSs SY)

Tiim insanlik icin bir Ogiit (Usllall <3)

Cok degerli bir Ogiit (dw S3)

Saskinlik uyandiran bir Kur’an (s O)_%)

Diizensizligi olmayan Arapg¢a bir Kur’an (z s 3 »e 20e O18)

Hikmetli bir Kur’an (a8 o)) 3)

Anlasilir bir Kur’an (0= V%)

Yiice Kur’an (adse ol %)

Serefli Kur’an (a8 O %)

Yiice Kur’an (s ol %)

Dogruyu yanlistan ayiran (08 _2)

Her seyin agiklamasi (=5 JSI L)

Her seyin detayl bilgisi ({5 JS! Juadd)

Sozlerin en giizeli (sl Gual)

249



Giiglii ve merhametiyle her seyi kusatanin indirdigi ( =) Ju s
e M)

Tiim insanligin Rabb’inin indirdigi (caeladl @y Ja 5)

Hikmetle is gbren ve ¢ok oviilen tarafindan indirilen ( ¢ Ja)s

Bea pSs)

Fasil

(Kur’an’a Dair Hadislerde Yer Alan Ovgiiler )

Dileyen Miskatii’l-Mesabih' adli eserin Kitabu Fedaili’l-Kur’an
kismina baksin. er-Ri’aye’de’ miiellifi sdyle demistir: “Osman’dan (ra)
rivayet edildigine gore, o, Allah Rasdli’niin (sav) soyle dedigini®
sOylemistir: ‘Sizin en hayirliniz Kur’an’t 6grenen ve ogretendir.” Eba
Abdi’r-Rahméan Kur’an okumak {izere oturur ve zikrettigimiz hadisi
kastederek soyle derdi: ‘Beni bu meclise oturtan iste budur.” Yine Allah
Rasdlii’niin (as) soyle dedigi® nakledilmistir: ‘Kim Kur’an’1 ezberler de
birilerinin kendisinden daha zengin oldugunu diisiiniirse, yiice bir seyi
kiiciimsemis, kiiclik bir seyi de yiiceltmistir.””

el-Imam el-Ca’beri, Serhu’s-Sétlbiyye’deS, kiraat imamlarindan
biri olan Hamza’nin sOyle dedigini soyler: “Uyurken, Allah’a arz
olundum gibi bir riiya gérdiim. O bana soyle dedi: ‘Ey Hamza! Sana
ogrettiklerimi oku!” Hemen dogrulmak iizere yerimden sigradim.

! Kitabin asil adi “el-Mesdbih” veya “Mesdbihu’s-Siinne”dir. Bu eseri derleyen
Hiiseyn b. Mes’ud el-Ferra’ el-Bagavi es-Safi’t’dir (6.516 h.). Bu eserde, yedi hadis
eserinin (el-Kiitiibii’s-Seb’a) metinlerini bir araya getirmistir. Bunlar: el-Buhari,
Miislim, Ebd Davud, et-Tirmizi, en-Nesai, ed-Darimi ve ibn Méce. Alimler bu esere
serth ve zeyl yazmak suretiyle 6nem vermislerdir. Bunlardan biri de Abdullah
Muhammed b. Abdillah el-Hatib’dir. Bu kitaba bazi ilavelerle zenginlestirmis ve
bablar ekleyerek “Miskatii’I-Mesabih” adini1 vermistir. (Kesfu’z-Zunin: s. 1698-1699)

% er-Ri’dye li-Tecvidi’l-Kirdati ve Tahkiki Lafz1't-Tildveti fi Erba’ati Eczd’, Ebi
Muhammed Mekki b. Ebi Téalib’e (6.437 h.) aittir. (Kesfu’z-Zuntin: s. 908-909).

3 el-Buhari, 5028; Fethu’l-Bari, 74/9.

* Kenzii'l- "Ummal, 1/525. Yukaridaki hadis, 2349 ve 2350 nolu hadislerden bir
boliimdiir. Ancak ayni lafizlarla degildir.

> “Serhu’s-Satibiyye fi [lmi’l-Kirdar”. Miellifi: Abdu’l-Kerim b. Abdi’l-Kadir b.
Omer b. Muhammed b. Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Ca’beri. Hicri 932 yilinda
Dimesk’e geldi. (Mu’cemii’l-Miellifin: V, s. 317) es-Satibiyye’nin birden fazla
matbu serhi bulunmaktadir. Ancak el-Ca’beri’nin serhine vakif olamadim.
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Bunun iizerine bana dedi ki: ‘Otur! Ben Kur’an ehlini severim.” Ben de
Yasin suresine kadar okudum. Bir altin bilezik getirmelerini istedi, onu
bana takti ve dedi ki: ‘Bu, Kur’an okumanin karsiligidir.” Sonra bir
kusak getirmelerini istedi, onu bana sardi ve dedi ki: ‘Bu, orucunun
karsiligidir.” Sonra bana bir tag giydirdi ve dedi ki: ‘Bu da, insanlara
Kur’an okuttugun i¢indir. Ey Hamza! Benim indirdigimi terk etme!
Ciinkii onu gergekten ben indirdim.””

Bu kiymetsiz fakir der ki: “Tekmil” olarak adlandirilan bazi
kimseleri gordiik ki, namazlarinin caiz olmasini saglayacak kadar bile
Kur’an okuyamiyorlar. O kisiler takvali olmaya girisebilirler ama
takvayr temelden yikmiglardir. Siiphelerden sakinmaya calisirlar ama
her giin bes defa namazlarmi fesat etmektedirler. Kur’an’dan
kendilerine vird edinirler ama giinah isleyerek Allah’a kulluk etmeye
caligmaktadirlar. Sonra bunlar, Kur’an’1 hakkiyla okuyan bir muallimin
huzurunda alimlerin gerisinde koskoca sariklariyla oturmaktan
insanlardan utanirlar. Zira onlara gore bu, yeni baglayanlarin gorevidir.
Oysa onlar, faziletli miiderrisler siifina katilmislardir. “Yaziklar olsun
sana yaziklar. Yine yaziklar olsun sana yaziklar!”' “Yeryiiziinde haksiz
yere biiyiikliik taslayanlar: ayetlerimden uzaklastiracagim.”

Sarf, nahiv, mantik veya felsefe benzeri ilimlerle mesgul olup
da Kur’an’t tecvid kurallarina uygun olarak okuyamayan bazi
talebeleri, okumasi diizglin bir istattan Kur’dn okumaya tesvik
ettiginde, dersimden pek zamanin kalmiyor diye mazeret iiretirler. Bu,
tizerinde diigliniilmesi gereken bir 6ziirdiir.

"el-Kiyame 75/34-35.
% el-A’raf 7/146.
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HATIME
Felsefe ile Alakali Konular

1. Fasil

(Felsefenin Beyani)

Igasetii’l-Lehfan' miiellifi der ki: “Felsefe ‘hikmet sevgisi’
anlamindadir. Filozof un asli, ‘hikmeti seven’ anlamina gelen ‘filosofa
(philosophie)’” kelimesidir. Buna gore, ‘filo (philos)’ sevgi, ‘sofa
(sofia)’ ise hikmet demektir. Hikmet ise iki ¢esittir: Sozli ve fiill. Sozli
hikmet ‘hak so6z’, fiili hikmet ise ‘dogru fiil’dir. ‘Felasife’ kelimesi ise,
hikmet sevenler i¢im kullanilan bir cins isimdir.”

Ben derim ki: Miellif, “felasife” ile “felsefi” kelimesinin
cogulunu kastetmektedir. Felsefi kelimesi ise, hikmet sevgisine mensup
olan, anlamindadir. “Es’ari” kelimesinin “esd’ira” seklinde ¢ogul
yapilmasi gibi ¢cogul yapilmistir. es-Safiye serhlerinde bu ¢ogul yapma
konusu ac¢iklanir.

Miellif devamla der’ ki: “Felasife (filozoflar) ismi, birgok
insanin kullaniminda, peygamberlerin dininden ¢ikan ve kendince aklin
gerektirdigi yoldan bagkasina gitmeyen kimseler i¢in kullanilan 6zel bir
isim halini almistir. Miiteahhirin alimlerin Orfiinde ise, Aristo’nun
izinden gidenler, 6zellikle de messai ekolii i¢in kullanilan bir isimdir.
Bunlar, takip ettikleri yol ibn Sini tarafindan -yani es-Sifa’ adli
kitabinda ve diger eserlerinde- gelistirilen kimselerdir.”

Miellif* devamla soyle der: “Alemin kadim oldugu goriisiinii

' Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751 h.), [gdsetii ’I-Lehfén fi
Mesaidi’s-Seytan, 11, s. 256.

? fbn Kayyim el-Cevziyye, [gdsetii'I-Lehfan fi Mesdidi’s-Seytan, 11, s. 257.

3 Ebi Ali Hiiseyn b. Abdillah (6.428 h.). ibn Sina adiyla meshurdur. Eseri: es-Sifd
ve’l-Mantik. (Kesfu’z-Zuntln: s. 1055)

* ibn Kayyim el-Cevziyye, Igdsetii’I-Lehfin fi Mesdidi’s-Seytan, 11, 5.257-259.
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ilk dile getiren Aristo’dur. O miisrik idi ve putlara tapardi. Onun
ilahiyyat alaninda bazi sozleri var ki, bastan sona hepsi yanligtir.
Miisliimanlardan bir grup, goriislerine karst cevaplar vererek onu
elestirmislerdir.”

Ben derim ki: Daha sonra felsefe bir ilim dalinin adi oldu. el-
fhya’da' miiellifi sdyle der: “Felsefe bash basina® bir ilim degildir.
Aksine o dort kisimdan olusur. Birincisi: Hendese ve hesap olup, bu
ikisi miibahtir. Jkincisi: Mantik. Bu, keldma dahildir. Uciinciisii:
[lahiyyat. Bu, Allah’mn zatindan ve sifatlarindan bahseden bir alandir ve
yine kelama dahildir. Filozoflar bu alanda degisik yollara
ayrilmiglardir. Bu yollarin bir kismi kiifiir, bir kism1 da bidat yoludur.
Dordiinciisii: Tabi’iyyat. Bu, tabi’i -basit: Felekler ve unsurlar- veya
miirekkep -madenler, bitkiler ve hayvanlar- cisimlerden bahseden bir

alandir. Tab1’iyyatin bazi konular1 hak dine aykiridir.”

Ben derim ki: Tabi’iyyat da kelama dahildir. Ona dahil
olmasinin anlami sudur: Keldm, akla ve seriata uygun bigimde
tabi’i/basit ve miirekkep cisimlerden bahseder. Bu ikisine uygun tarzda
ilahiyyattan da bahseder. Cismin “tabi’1” olarak kayitlanmasi, ta’limi
cismi (matematiksel cisim) ayri tutmak i¢indir. Ta’limi cisim, uzunluk,
genislik ve derinlik olarak {i¢ boyutu bulunan miktardan ibarettir.
Ciinkii bu konudan hendesede bahsedilir. Tabi’1 cisim ise, s6z konusu
miktarin kendisiyle kaim oldugu seyden ibarettir.

" el-Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, 1, s. 22.

* “Felsefe basli bagina bir ilim degildir.” sozii: Eger, “el-Gazali’nin soziinden,
felsefenin her bir kisminin birer ilim oldugu sonucu ¢ikar. Ciinkii ilim, liigat, 6rf ve
seriatta, sirasiyla mutabik tasavvur, tasdik ve yakin olmak iizere li¢ kisma ayrilir.
Dolayisiyla zan ve cehl-i miirekkeb (Bilmedigi halde bilmedigini de bilmeyerek
kendini bilgili zannetmek. Cev.) igermez.” dersen, bunun agiklamasi el-Mevdikif ve
serhinde yer almaktadir. Az ileride, ilahiyyatin bir kismimun kiifiir, bir kisminin bidat,
ekseri kisimlarinin ise cehl-i miirekkeb oldugu agiklanacaktir. (Hasiye)

Derim ki*: {lim adinin felsefe icin kullanilmasi, ancak filozoflarin 1stilahinda yer
alir. Onlarin 1stilahinda ilim, akilda olusan strettir. Bu siret, Serhu’l-Mevakif’ta da
belirtildigi iizere, ister yakin bilgi olsun, ister zan olsun isterse de cehl-i miirekkeb
olsun fark etmez. (Hasiye)

* Burada “derim ki” diyen, Hasiyedeki musanniftir.
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Gazali, “el-Munkizu Mine’d-Dalal”! adh kitabinda felsefeyi alti
kisma ayirmistir. Besincisinin “siyaset” oldugunu belirtmistir ki o,
diinya ve yOnetim igleri ile alakali maslahatlardan bahseder. Altincisi
ise “hulkiyye” olup, ahlaktan bahseden bir alandir. el-Gazali* s6yle der:
“Filozoflarin ahlak alanindaki biitiin s6zleri, nefsin ahlaki niteliklerini
siralamak, bunlarin tiirlerinden ve iyi olanlarini elde etme ve kotii
olanlarindan uzak durma keyfiyetinden séz etmekten ibarettir. Bunlari
da, kendilerini kulLuga adayan ve Allah Teala’y1 zikre ve nefis ve
hevaya muhalefete kararlilikla devam eden sifilerin sodzlerinden
alimtilamiglardir. Kendi batil diigiincelerinin reva¢ bulmasinin saglamak
amaciyla, onlardan aldiklar1 bu sozlerle kendi sozlerini siisleyerek, her
ikisini birbirine mezcetmislerdir.”

Gazali, el-Munkiz’da hendese ve hesap yerine riyaziyyattan -
hey’eti de icine aldigi i¢in daha kapsamlidir- bahseder ve der’ ki:
“Filozoflarin riyaziyyat alanindaki sozleri delile dayanmakla birlikte,
ilahiyyat alanindakiler tahminidir.” Gazali s6zlerine sdyle devam eder:
“llahiyyat alanina gelince, hatalarinin ¢ogu buradadir. Hataya
distiikleri konularin tamami yirmi temel esasa indirgenebilir ki
bunlarin {igiinde tekfir edilmeleri, on yedisinde bidat ehli sinifina dahil
edilmeleri gerekir. ‘Tehafiitii’l-Felasife™* adli kitabimizda onlarin biitiin
bu diisiincelerini ¢liriittiik. Tekfirlerini gerektirecek {i¢ hususa gelince,
bunlar, “Cisimler hasr olunmayacaktir”, “Allah Teala ciiziyyat1 degil
sadece kiilliyyat: bilir” ve “Alem kadimdir” seklindeki goriisleridir.

Bu fakir kul der ki: Filozoflarin tekfirini gerektirecek en basta

' el-Munkiz Mine’d-Dalal felsefe alaninda yazilmis bir kitaptir. Miiellifi:

Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali. Kimydu ’s-Se’dde, el-
Kava'idii’l-Agere ve el-Edeb fi’d-Din esliginde basilmigtir. Takdim, tahkik ve talik:
Muhammed Mustafa Ebu’l-Ala ve Muhammed Muhammed Cébir.

% el-Gazali, [hydu Uliimi’d-Din, 1, s. 22.

> el-Gazali, el-Munkiz Mine’d-Daldl, s. 47. Baz lafizlar degistirilerek
alintilanmustr.

* el-Gazali, Tehdfiitii 'I-Feldsife, Bu kitap bir ¢cok kez basilmigtir. Bu baskilarin en
onemlisi 1319 yilinda Misir’da el-Hayriyye matbaasinca {ii¢ risale bir arada
basilanidir. 1. Gazali’nin Tehdfiitii'I-Feldsife’si. 2. Ibn Riisd’iin Tehdfiitii’l-
Miitehdfitin (veya Tehafiitii’I-Feldsife)si. Bu eser bir dncekine reddiyedir. 3. Mustafa
b. el-Halil el-Bursevi’'nin Tehdfiitii’l-Feldsife’si. Bu eser diger ikisinin
karsilagtirmasini yapmaktadir. (Serkis: I, s. 1411)
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gelen sey, “on akil”' nazariyeleri® ve biitin mahlukatin yaratilisini
“onuncu akil”a isnat etmeleridir. SOyle demektedirler: Allah Teala
sadece “ilk akil”1 yaratmistir. -Bu sozleri sebebiyle onlara lanet olsun-
Onlar s6z konusu “akillar” nazariyesi ile puta tapanlardan daha ileri
diizeyde miisriktirler. Zira puta tapanlar, putlarin yaratict ve var edici
olduguna inanmiyorlar; sadece onlarin Allah katinda sefaatci
olduklarina inaniyorlar ve sefaat beklentisiyle onlara tapiyorlar.

el-Munkiz’da® miiellifi soyle der: “Filozoflarin riyaziyyat
alanindaki sozleri biithani oldugundan bunlarin inkarina imkan
bulunmamaktadir. Ancak bunlara bakan birinin, onlarin ilahiyyat
alanindaki sozlerinin de bdyle oldugunu zannederek bu sdzlere
inanmast ve sirf bu taklitten dolay1 kiifre dilsmesi* ihtimal dahilindedir.
Bundan dolayidir ki, riyaziyyat konularina yonelen herkesin bu alana
dalmasi engellenmelidir. Her kim riyaziyyat alanina daliyorsa, bunu
ancak dinden siyrilarak ve takva dizginden kurtularak yapiyor
demektir.” Ad1 gecen eserde’ miiellifi sunu da diyor: “Mantikla alakali
konulara gelince, bunlar igerisinde karsi ¢ikilacak bir konu yoktur.
Aksine bunlar, kelamcilarin nazar konularinda zikrettikleri tiirden
seylerdir. Kelamcilar onlardan, sadece kullandiklart bazi istilahlar
sebebiyle ve filozoflarin bu konulara fazla egilmeleri nedeniyle
ayrilmaktadirlar.”

Gazali'nin  “Filozoflarin  riyaziyyat alanindaki  sozleri

! el-Ukalii’l-Asere: Kozmolojik akillar nazariyesi. (Cev.)

2 «“On akil” sozleri: Baz1 miiderrislerin bazi talebelerine verdigi icazet belgesinde,
hocalarin silsilesini es-Seyyid es-Serif’e kadar andiklarin1 ve onu da ilmi konusunda
miibalaga yapmak i¢in “onuncu akil” olarak adlandirdiklarini goriirsiin. Ciinki
filozoflara gore “onuncu akil” ay feleginin altindaki olup bitenlerin tamamim bilir,
¢linkii o, biitiin bunlara etki etmektedir. Diisiin ki, “onuncu akil”’a nasil inaniyorlar ve
es-Seyyid es-Serif’e miibalaga babindan bu adi veriyorlar. Bu gibi miiderrisler
miigriktirler, ancak onlar imanin sartlarint bilmediklerinden kendilerinin miimin
santyorlar.

3 el-Gazali, el-Munkiz Mine’d-Daldl, s.101.

* “Qurf bu taklitten dolay1 kiifre diismesi” sozii: Yani, onlarin batil delillerini goz
oniinde bulundurmaksizin ilahiyyat alanindaki goriiglerinin hak olduguna dogrudan
inanmalar1 kastediliyor. Bunun iizerine derim ki: Felsefeyi, “varliklarin hakikatlerinin
durumu ilmi” olarak tanimlayanlar ile ilmi, “vakiaya uygun kesin inang¢” olarak
tanimlayanlar da boyledir. (Hasiye)

> el-Gazali, el-Munkiz Mine 'd-Daldl, s.102-103.
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bilirhanidir” so6zii tartigma gotiirlir. Ciinkli onlarin hey’et (astronomi)
konusundaki bazi sézleri tahmine dayalidir. Nitekim el-Beydavi, “Gogii
vedi gok olarak diizenledi”" ayetini tefsir ederken soyle demektedir’:
“Eger, ‘Gokbilimciler dokuz felegin varligini ispat etmemisler midir?’
denilirse, derim ki: Zikrettikleri hususta siipheler vardir...” el-
Mevakif’in miellifi de, filozoflarin hey’et ilminin meseleleri ile ilgili
delillerinin ¢oguna itiraz etmistir. Buradaki tartismali durum soylece
giderilebilir: Filozoflarn ilgilendigi hey’et ilmi, isin basinda, bir takim
muhayyel dairelerin arastirilmasi seklinde idi. Bu muhayyel hey’ettir ve
delilleri de elbette biirhanidir. Gazali’nin kastettigi de budur. Daha
sonra miiteahhirin filozoflari, hey’et ilmini ulvi ve siifli cisimleri
arastiran bir ilim dalina doniistiirdiiler. Bu ise miicessem het’ettir ve
meseleleri tahminidir.

2. Fasil

(Felsefenin ve Filozoflarin Yerilmesi Konusunda Alimlerin
ifadeleri)

Burada felsefeden kastedilen tabi’i ve ilahi felsefedir. Ciinkii
daha once Gazali’den naklen belirttigimiz gibi, filozoflarin en ¢ok
yanildiklar1 alan burasidir. Su halde deriz ki: Filozoflar ilk defa yeren
Allah  Teala’dir:  “Peygamberleri  kendilerine apacik  deliller
sunduklarinda, onlar kendilerindeki ilimle mutlu olmayi yeglediler.
Sonugta alay ettikleri gercekler onlari ¢epegevre kusativerdi.” Bu
ayete getirilebilecek yorumlardan biri de, burada “ilim” ile kastedilenin
Yunanlilardaki filozoflarin ve dehrilerin ilimleri oldugudur. Onlar
Allah  Teala’nin  vahyini isittiklerinde kabul etmediler ve
peygamberlerin ilimlerini kendi ilimleri karsisinda kii¢iik gordiiler.
Sokrat’tan nakledildigine gore, Musa’y1 (as) isittiginde kendisine
“Onun yanina gitsen” denildiginde su cevabi vermistir: “Biz egitimli
bir toplumuz, onun bizi egitmesine gerek yok!” el-Kessaf’ta® ve el-

" el-Bakara 2/29.

2 el-Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 1, 44.

? el-Mii’'min 40/83.

* ez-Zemahseri, el-Kessdf, 111, s. 493. es-Seyh Salih Ma’tik der ki: Bu kissa
ihtilaflidir. Ciinkii Musa (as) milattan iki bin yildan daha fazla 6nce Firavunlar
zamaninda yasadi. Sokrat ise milattan birkag yiizy1l 6nce yasamustir.
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Medarik’te bu sekilde gecmektedir. et-Taftdzani, Reddii’l-FiisGis’ta
sOyle der: “Filozoflar sefih insanlardir, seriatlar1 ve dinleri inkar eden
bedbaht kafirlerdir, dinlerin ayrintili beyanlarini reddeden ve soyle
diyen kimselerdir: ‘Dinler, insanlarin islerini diizene koymak igin
olusturulmus bir takim kurallar ve gercegi bulunmayan bir takim
stislenmis hilelerdir.” Sirasiyla Allah’in, meleklerin ve insanlarin laneti
onlarin lizerine olsun.”

et—lebi1 el-Kessaf hasiyesinde soyle der: “Seyh Sihabii’d-Din
et-Tiirbestl, baz1 arkadaslarina vasiyetinde sO0yle der: Onlara vasiyetim
su ki, filozoflarin batil s6zlerine kulak kesilme sdyle dursun, kulaklarini
bile kapasinlar. Ciinkii bu sozler sahibine hep ugursuzluk getirmistir.
Eger denizi bu sozlerden bir kelimeyle karistirsan denizin tabiatini
degistirsin. Sonra bunlar, diinyada degersiz olma ve ahirette rezil
olmadan baska bir sonug¢ vermezler. Bu durumdan Allah’a siginiriz.”

el-Mevakif’in® miellifi, filozoflarin samanyolu galaksisi
hakkindaki ¢eligkilerini naklettikten sonra sdyle der: “Bu celiskileri
nakletmekten amag; kendilerinin sdyledikleri ve inandiklar1 sozlerde
kendilerinin bile sebat etmedikleri ve fikir onciilerinden naklettikleri
seylere giivenen kimsenin bulunmadigi hususlari akilli ve zeki bir insan
tarafindan agikca anlasilsin ve gorilslin diye zikrettikleri celigkili
konular1 ortaya ¢ikarmaktir. Biitiin bunlar, ilk bakista zayifliklar1 ortaya
¢ikan, temelsiz hayaller ve ahmakca carpitmalardan ibarettir. Sonra
bunlar sadece birbirlerine itibar ederler.”

Gazal?®, el-Munkiz’da soyle der: “Aristoteles’in ve ondan
onceki Eflatun, Sokrat ve diger filozoflarin kafir olduguna, ayrica
onlarin pesinden giden Islam diinyasindaki miitefelsifelerden ibn Sina,
Farabi ve benzerlerinin de kafir olduguna hilkkmetmek gerekir.”

“Onlarin  benzerleri kimlerdir?” diye sorarsan, derim ki:
Felsefeyi seven, onun derinliklerine dalan, seriat ilimlerini yiicelttikleri
gibi onu da yiiceltme amaciyla “hikmet” diye adlandiran ve din
bliyiiklerini veya peygamberleri yiiceltir gibi filozoflar1 da yliceltmek
amactyla onlart “hukema” diye adlandiran kimselerdir. Yine bunlar,

! et-Tiybi hakkinda daha 6nce bilgi verilmisti.
2 el-“Ici, el-Mevdlaf; s. 400. el-“ici bu ifadeleri el-Amidi’den naklen sdylemistir.
* el-Gazali, el-Munkiz Mine’d-Daldl, s. 42-45.
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tahsil ettikleri felsefe ile Oviinen ve ondan yoksun olanlar1 seriat
ilminde cahil olmakla itham edenlerdir. G6glin ve yerin Rabb’ine
yemin olsun ki bunlar kafir miitefelsifelerdir. Ahi Celebi' zamaninda da
bunlarin benzerleri bulunuyordu ve o, Hasiyeti Kitabi Sadri’s-
Ser’a’nin giris kisminda onlar hakkinda soyle demisti: “Ahirette
cehennem atesinden baska kazanglar1 olmayan miitefelsifelerin
nezdinde fikha olan ragbet iyice azaldi. Onlar cehenneme gireceklerdir;
orasi ne kotii bir varig yeridir.”

Bu eseri yazan bu fakir der ki: Bu asirdaki miitefelsifeler onun
asrindakilerden ¢ok daha fazladir.

“Miitefelsifelerin  ahirette  atesten baska kazanglarinin
olmayacagmi Ahi Celebi nereden biliyor?” diye sorarsan derim ki,
Allah Teala’nin su soziinden biliyor: “Onlar, kendilerine zarar verecek,
ama hi¢cbir yarar saglamayacak olan seyleri ogreniyorlardi. Sunu da
kesin biliyorlardi ki, bu seyleri satin alanlarin ahirette hi¢bir nasipleri
olmayacaknr.”® Burada “kendilerine zarar verecek olan seyler” ile
kastedilen sey sihirdir. el-Medarik’te’ miiellifi soyle der: “Ayette,
azgimliga siiriikleyen felsefenin Ogrenilmesi gibi, sihirden de
sakinmanin gerekli olduguna delil vardir.”

Ayet, sihir kitaplariyla mesgul olan ve Tevrat’a olan ilgileri
azalan Tevrat Ehli hakkinda nazil olmustur. Sihri satin almanin anlami,
“Onu, Allah’in kitabinin yerine koydular” demektir. Ayette gecen
“halak” kelimesinin anlami ise, tefsirlerde gectigi lizere ‘“nasip”
demektir. “es-Seyyid es-Serif, Serhu’l-Mevakif’ta, ‘Filozoflar zeki
kimselerdir.” dememis midir?” diye sorarsan, derim ki: Evet. Ancak el-
imam el-Cevzi de Kesfu’n-Namis’ta* sOyle demistir: “Filozoflar zeki
insanlardi. Bu zekalariyla da hendese ve mantik ilimlerini ortaya

' Ahi Celebi: el-Mevla Yusuf b. Ciineyd (905). el-Hiddye iizerine yazilmis olan
Serhu Sadri’s-Seri’a lizerine bir Hasiyesi bulunmaktadir. Hasiyesinin adi: Zahiratii’'l-
Ukba. (Kesfu’z-Zuntn: 11, s. 2020-2022). Bu Hasiye heniiz basiimamustir.

> el-Bakara 2/102.

3 en-Nesefi, Meddrikii 't-Tenzil ve Hakaiku 't-Te vil, 1, s. 76.

* [bnii’l-Cevzi hakkinda bilgi veren Me’acim kitaplarina baktim, bu kitaptan
bahsedildigini gormedim. Hediyyetii’I-Arifin miiellifi iki yiizden fazla kitabim
zikreder, ama onlar arasinda bu kitaptan bahsetmez. (Hediyyetii’l—Ariﬁn, I, s. 520-
523).

258



cikardilar. Ancak ilahiyyat alaninda konusmaya basladiklarinda
tokezlediler. Zira ilahiyyat alaninda aklin fikir yiiriitme imkan1 yoktur.
Bu nedenledir ki, hendese tiirii alanlarda ihtilaf etmedikleri halde, bu
alanda ihtilaf etmislerdir.”

Ben derim ki: Gazali’nin daha 6nce naklettigimiz su sozlerinde
gectigi tlizere, Tabi’iyyat konularinin bir kisminda da tokezlemislerdir:
“Aklin tabi’iyyat konularinda yani tamaminda fikir yiiriitme imkan1
yoktur. Zira kadim bir yaraticimin varlig, birligi ve akil yoluyla
bilinebilir sifatlar1 gibi baz1 tabi’iyyat konularinda akil tek basina karar
verebilir ise de, filozoflar Allah Teald’nin sifatlar1 konusunda
tokezlemislerdir. el-Beydavi', Allah Teala’nin, “Onlara akillari m
bunu emrediyor?” soziiniin tefsirinde sdyle demistir: ‘Kahin, zeka ve
ince tefekkiir sahibi olur.””

Ben derim ki: Kahin, yalan ve tokezlemelerine tanik olunan
kimsedir. Su agik ki, kafir de zeka sahibi olabilir. Gérmiiyor musun ki,
Frenkler de zekalar1 ve ince diislinceleri sayesinde, akillar1 hayrete
diisiirecek sanatlar kesfediyorlar. Bununla birlikte, “Allah Teala
Meryem Oglu Mesih’tir veya “Mesih Allah’in ogludur” diyorlar.

3. Fasil
(Miitefelsifenin Yerilmesi)

Onlarin kim olduklarint 6grendin. et-Taftdzani “Biirdii’l-
Fusiis™ adli risilesinde soyle der: “islam dinini ve Peygamberlerin
yolunu yikmay1 hedefleyen bu zindiklarin arasindaki fukaha elbisesine
blirinmiis baz1 miitefelsifenin  derinlere dalisi, seni Allah’in
ayetlerinden ve IslAm dininden uzaklastirmasin ve Peygamberlere tabi
olanlardan yiiz ¢evirttirmesin. Ciinkii onlar dinden siyrilmislar, seytan
onlar1 kendisinin pesine takmis ve azginlardan olmuslardir. Onlar,
miisliimanlarin  alimleri suretinde kafirlerin Onderleri olmuslar;
cahillerden bir grubu ve kararsiz ilim talebelerinden bir toplulugu
yoldan ¢ikarmislardir.”

! el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil, 11, s. 426.

> et-Tir 52/32.

3 el-Bagdadi, Hediyyetii’'I-Arifin’de bu risalenin adin1 “Def’u 'n-Nusiis ve 'n-Nukiis”
olarak vermistir. (Hediyyetii’l-Arifin, II, 430). Bu eser heniiz basilmanustir.
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es-Siibki, Mu’idii’n-Ni’am adli kitabinda soyle der': “Bir grup
insan, Eb Nasr el-Farabi, Eba Ali ibn Sina ve bu iimmet iginde yetisen
diger filozoflarin pesinden gittiler; onlarin batil diisiinceleriyle ve
cehaletleriyle mesgul oldular ve bunlar1 da ‘Isldmi hikmet’ olarak
adlandirip kendilerine de “Islam hukemas1” adini taktilar. Oysa bunlar,
‘hukema’ olarak degil de “siifeha ve ciihela” olarak adlandirilmaya
daha uygundurlar. Zira bunlar Allah’in nebilerinin ve rasullerinin
diismanlaridirlar;  seriatin  ortaya  koydugu  hiikiimlerin  de
tahrifcileridirler. Onlar, kendilerini bu miitefelsifenin sagmaliklarini
okumaya vakfetmisler ve bunlari hikmet diye adlandirmislar, bunlari
bilmeyenleri de cahillikle su¢lamiglardir. Bunlar arasindan, ne bir parca
Kur’an ne de Allah Rastlii’nden (sav) bir hadis ezberlemis olan tek bir
kisiye neredeyse rastlayamazsin. Allah’a yemin ederim ki, bunlar
misliman halk i¢in Yahudilerden ve Hiristiyanlardan daha
zararhdirlar. Ciinkii bunlar, miisliiman elbisesine biiriinlip kendilerini
onlarin alimleri zannediyorlar; halk da onlara tabi oluyor. Siir:

Islam’a girdiler sadece sunun igin,

Kanlar1 korunsun da akmasin.

Dinin yasaklarin sevkle isliyorlar,

Namaza kilmaya gelince tembellik ediyorlar.

Su halde onlardan siddetle sakin. Imamlarimizdan bir grup,
felsefe ile mesgul olmanin haram oldugu konusunda fetva
vermislerdir.”

Ebi Hafs es-Siihreverdi’, “Rasfu’n-Nesaihi’l-Imaniyye ve
Kesfu’l-Fadaihi’l-Yunaniye” adli kitabinda sOyle der: “En biiylik
felaket ve en biiyiik fitne; din elbiselerine biiriinerek kiifriinii gizleyip
bu timmetten olduklarin1 beyan edenler, miisliimanlar arasina karisarak
filozoflarin ve dehrilerin ilimlerini tahsil edenler ve bu ilimlerde mahir
olduklarini iddia edenler, tavsiye ettiklerinin ilim ve hikmet kabilinden
seyler oldugu iddiasiyla bazi ilim talebelerinin i¢ diinyalarini
kaydiranlar ve fitratin stikGineti i¢indeki kararli kalpleri ifsat edenler ve

! es-Siibki, Mu "idii 'n-Ni’am ve Miibidii'n-Nikam, s. 77.

2 es-Seyh Sihabii’d-Din Omer b. Muhammed es-Siihreverdi (6.632 h.). Birgok
eseri vardir. Bunlardan biri de bu, Rasfit 'n-Nesdihi’l-Imaniyye ve Kegsfu'l-Faddihi’l-
Yundniye adli kitab1 ve "Avdrifii’I-Me arif tir.
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istikrar i¢indeki kalpleri rahatsiz edip glinahlarinin tufanina stiriikleyen
kimselerdir. Onlar, seytanin tuzaklaridirlar ve Allah Teédla’nin su
sOziinde belirttigi gibi, yoldan saptirma ve ardindan da gizlenme
konusunda seytanla ortaklik kurmus seytanin taraftarlaridirlar: “Seytan
ve taraftarlari, sizin onlari goremeyeceginiz noktadan sizi go"m'irler...”1

es-Seyh es-Sendisi’, akidesinin serhinde sOyle der: “Filozoflarin
sozleriyle dostluk kurmaya diiskiin olan kimselerin iflah oldugu veya
kalbinde veya dilinde iman nurunun bulundugu ¢ok nadir rastlanan bir
durumdur. Allah’a ve Rasili’ne karsi ¢ikan kimselerle dostluk
iliskisinde olanlar nasil iflah olsunlar ki?”” es-Sentlisi devamla soyle der:
“Bazi insanlarin isi ters gitmis basarisiz olmuslardir. Bunun sebebi
olarak onlarin, bu insanlarin kotiiliigli emreden nefislerinde bas olma
sevdasi yer ettigi icin, lanetli filozoflarin sézlerine ve onlarin birgok
ahmakliklarin1 nakletmeyi vazife edinen kitaplara deger verdiklerini
gortrsiin...”

es-Siiyati, el-Itkdn’da sdyle der’: “Bir grup insan cehalete ve
hirsina yenik diistii. Bag olma sevdasi onlar1 kor ve sagir etti. Bunlar,
seriat ilimlerinden saptilar ve onlar1 unuttular. Filozoflarin ilimlerine
egildiler ve onlar1 dikkatle okudular. Onlardan bir insan ilerlemek ister,
ama Allah onun 1srarla geri kalmasini saglar. Hicbir ilmi olmadigi
halde itibar pesindedir. Sonugta kendisi i¢in ne bir dost ne de bir
yardimci bulur.”

Bu fakir der ki: Onlar sanki Allah Teala’n1 su s6zii kapsamina
giriyorlar: “Allah’in nimetini bir tarafa birakip kiifrii tercih edenleri ve
kendi halklarini helak yurduna siiriikleyenleri gérmedin mi?™*

igasetii’l-Lehfan’ miiellifi s6yle der: “Israil ogullari, Musa’nin

"el-A’raf 7/27.

* es-Seyh Muhammed ed-Deskiti, Hdsiyetii’d-Deskiiti (Senlisyye metinlerinin
serhi olan Ummii’l-Berdhin iizerine yazilmis Hasiye), s. 71. Kitap basilmistir: Daru’l-
Fikr, Beyrut.

’ Uzun arastirma neticesinde el-itkdn’da boyle bir ibareye rastlamadim.
(Muhakkik tarafindan tespit edilemeyen bu ibare, el-itkin’m ikinci cilt ve 540.
sayfasinda yer almaktadir. Cev.)

* [brahim 14/28.

> ibn Kayyim, Igdsetii’l-Lehfin fi Mesdidi’s-Seytdn, 11, 269.
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(as) diismanlari olan muattilanin' ilimlerine yonelip de onlar1 Tevrat
nasslarmin  online  gecirdiklerinde, hakimiyetlerine son veren,
kendilerini yurtlarindan kovan ve nesillerini esir alan kimseleri, Allah
onlarin baglarina musallat etti. Vahiyden yiiz ¢evirip, onun yerine
dinden ¢ikmis muattila filozoflarin  ve digerlerinin  sozlerini
koyduklarinda, Allah’in kullar {izerinde icra ettigi adeti ve siinnetidir
budur. Nitekim Arap {ilkelerinde felsefe ve mantik ortaya ¢ikip da
bunlarla mesgul olduklarinda, Allah onlar1 cezalandirdi ve iilkelerinin
cogunu Hiristiyanlar ele gecirdi’ ve onlari kendilerine tebaa eyledi.
Ayni sekilde, dogu tlilkelerinde de bu durum ortaya c¢iktiginda, Tatar
ordularin® Allah onlara musallat eyledi; Tatarlar dogu iilkelerinin
cogunu ortadan kaldirdi ve onlarin yonetimini ele gecirdi. Yine, liclincii
ylizyilin sonlarinda ve dordiincii yiizyilin baslarinda, Irak halki
felsefeyle ve ilhad ehlinin ilimleriyle mesgul olduklarinda, Allah Batini
Karmatileri onlara musallat etti ve bunlar Halife’nin askerlerini birkag
kez bozguna ugrattilar, hacilart esir aldilar, onlar1 Sldiirerek ve esir
alarak kirip gegirdiler ve kendi giiclerine gii¢ kattilar.”

Ben derim ki, miiellifin yukarida Israil ogullar1 ile ilgili
bahsettigi sey, Allah Tedla’'nin su soziinde ifade edilen husustur.
“Onlara, Allah katindan, ellerindeki Tevrat’it tasdik eden bir
Peygamber gelince, O Kitap Ehli’'nden bir kismi, giiya gergegi hig
bilmiyorlarmis gibi, Allah’in kitabini arkalarina atarak ondan yiiz
cevirdiler ve  Siileyman’in  hiikiimranligi  hakkinda seytanlarin

! Allah’1n sifatlarin inkér edenler. (Cev.)

? Bu fakir kul der ki: Zamammizda yani 1130 h. tarihi itibariyle, Anadolu’da
felsefe yayginlasti. Bu tarihten seksen yil kadar once Hiristiyanlar, Anadolu’nun
birgok bolgesini istila ettiler, Islaim Hiikiimdarimin askerlerini bir¢ok kez bozguna
ugrattilar, miisliimanlardan ve onlarin evlatlarindan sayisizca insani esir aldilar.
Hiristiyan istilasinin daha da yayginlagsmasindan korkulur. Allah’tan dilegimiz su ki,
Islam Hiikiimdarinin ve saltanatinin temsilcilerinin iizerindeki bu musibeti kaldirsm
ve alimler de filozoflarin fikirlerini okutmaktan vazgegsinler; bundan vazgegmeyenler
de cezalandirilsin. Nitekim Endiiliis’te bazi alimler filozoflar1 goriislerine 6nem
verdiler, onlar1 ders olarak okuttular ve Endiiliis alimleri Islam Hiikiimdarmi buna
tesvik ettiler. Bundan dolayr Allah ona darbe indirdi, onu ve c¢evresindekileri
lanetledi. Bu anlatinin detay1 ibn Hibban’1n tefsirinde yer almaktadir. (Hasiye)

3 Tatar ordulari: Onlar Cin Kafirleridir. Kissalari, el-Kurtubi’nin Tezkire’sinde
geger. (Hasiye)

Buradaki ifade el-Kurtubi’nin Tezkire’sinde (s. 593) ge¢mektedir. (Muhakkik)
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uydurduklar sozlere tabi oldular.”® Yine miellifin “mantik” ile

kastettigi sey, ilk donemlerde oldugu uzere, felsefe ile karigmis olan
mantiktir. Glinlimiizde var olan mantik ilmine gelince, Ibn Hacer’in

Serhu’l-Erba’in’de agikladigr® iizere, felsefe ile olan bagini kopardig
i¢in faydal1 bir ilimdir ve onda sakincali higbir sey yoktur.

4. Fasil
(Felsefe ile Mesgul Olmanin Hiikmii)

es-Siibki’nin, “Imamlarimizdan bir grup, felsefe ile mesgul
olmanin haram oldugu konusunda fetva vermislerdir.” seklindeki
soziinii* isitmis bulunuyorsun. Ayrica alimlerin, “ilim maluma tabidir”
sozleri de, onunla mesgul olmanin haramhigini gerektirir. el-Medarik’
miiellifinin de, zikredilen ayetin yorumunda, ondan sakinmanin gerekli
oldugunu da isittin. Onun sozlindeki “gerekli” ile kastedilen, kesin farz
anlaminda bir gerekliliktir.

el-Kessaf’n®  miellifi  séyle der: “Ayette, azginliga
siiriiklemesinden emin olunmayan felsefenin Ggrenilmesi gibi’, sihir
o6grenmekten sakinmanin da daha dogru olduguna delil vardir.”

Hiisrev®, Hasiyetii Tefsiri’l-Beydavi’de soyle der: “el-Kessaf
miiellifinin, ‘felsefenin O6grenilmesi gibi’ sozlinde, seni su sekilde
diisinmeye yonlendirecek bir durum s6z konusudur: ‘Sihir
ogrenmekten sakinmak ihtiyati bir gerekliliktir. Baskin karakteri haram

" Yani, cin ve insanlardan olusan seytanlarin okumakta oldugu veya Siileyman (as)
zamaninda okuduklari sihir kitaplarina tabi oldular. Tefsir kitaplarinda boyle geger.
(Hasiye)

* el-Bakara 2/101-102.

> Bu eser, ibn Hacer el-Heytemi’ye ait, Serhu’l-Erba’ini’n-Neveviyye'dir.
Mukaddime’de (s. 12) bu konuya kisaca isaret etmis ise de agiklama bulunmaktadir.
Belki de benim goremedigim bir bagka yerde agiklamistir.

4 es-Suibkil, Mu ’idii’n-Ni’am ve Miibidii’n-Nikam, s. 77-78.

5 en-Nesefl, Medarikii 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te vil, 1, s. 76.

6 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 1, s. 301.

7 el-Kessaf’tan nakledilen ifadede yer alan “4iuldl) ala3 & seklindeki ibare, soz
konusu eserde “4aulill o123 geklinde gegtigi icin, ¢eviriyi buna gore yaptik. (Cev.)

8 Hiisrev bu ifadeleri el-Kessaf’tan nakletmistir. Kaynak az dnce verilmisti: , el-
Kessdf, 1, 301. Hiisrev Hasiyesi basilmamustir.
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olmasini gerektirse de, ortaya ¢ikacak siiphelere karsi dini savunma
mevkiinde bulunan kimseye felsefeyi 6grenmek haram olmadigi gibi,
bir bolgede yayginlasacagi farz edilirse ve sihrin o bdlge insanlarini
fesada siiriikleyeceginin agiklanmasi ve onlarin hakka donmelerinin
saglanmas1 amaci giidiiliirse, sihir de bdyledir.” Bu durum, alimlerim
sihir 6grenmenin mutlak olarak haram oldugu seklindeki goriislerine
aykir1 degildir.”

Yukaridaki “farz edilirse” sOzii, savunma mevkiinde bulunan
kimse icin, felsefe 0grenmenin haram olmadigina delalet eder. Bu
ancak, bir bolgede filozoflarin akaidinin yaygin bir hal almasi farz
edilirse ve bu akdidin insanlarn fesada siiriikleyecek olmasinin
aciklanmasi ve onlarin hakka donmelerinin saglanmasi amaci giidiiliirse
dogrudur. Ancak filozoflarin artik nesli tilkendi ve felsefe de ortadan
kayboldu. Onun {istiinii ancak felsefe dersi alan miitefelsifeler ortebilir.
Onlarin yeniden ortaya ¢ikacaklar1 farz edilse bile, bunlar onlarin
pislettikleri seyleri ortaya ¢ikarirlar. Ayrica es-Siibki, Mu’idii’n-Ni’am
adli kitabinda soyle der: “Filozoflarin ilimleri iizerinde diisiinmek,
ancak dini ilimlerde derinlesmis, onlarin ¢iiriik siiphelerini gidermeye
giicii yeten ve batil disiince riizgarlarinin kendisini yerinden
oynatamayacagina dair nefsine giivenen kimseler i¢in caizdir.”

Ben derim ki: Savunma mevkiinde bulunmaya ancak c¢ok az
alim uygundur. Bu derin bilgi sahibi alim de, felsefeye diigmanin
yiliziine bakar gibi bakar; kitaplarina da pis bir lese dokunur gibi
dokunur.

Gazéli3, el-Munkiz Mine’d-Dalal’de der ki: “Yemin olsun ki,
insanlarin ¢ogu kendilerinin iistlinliikte miikemmel, hakk: batildan ayirt
etmede hiinerli ve kabiliyetli olduklarin1 zannederler. Bu nedenle,
miimkiin oldugu kadar, daldlet ehlinin kitaplarin1 miitalaadan herkesi

"“Aykir degildir” sozii: “Yani, sihrin nadiren s6z konusu oldugu durumlarda sihri
O0grenmenin haram olmayisi, sihir 6grenmenin mutlak olarak haram oldugu
goriislerine aykirt degildir.” Burada aykiriligin olmayisi, nadir durumun konumunun
mevcut olmama konumuna indirgenmesi ve alimlerin Aadetinin, hatta Allah ve
Rastli’'niin adetinin, nadir bir hakikati genel kapsamli hiikiimler kapsamina
indirgemek oldugu seklinde izah edilebilir.

2 es-Siibkil, Mu ’idii’n-Ni’am ve Miibidii’n-Nikam, s. 78.

3 el-Gazali, el-Munkiz Mine 'd-Daldl, s. 54.
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engelleme konusunda kapiy1 kapatmak gerekir.”

Sunu da bil ki, sihirle' mesgul olmanin haram olusundaki illet,
el-Kessaf miiellifinin de belirttigi gibi, ihtiyattir. Felsefeyi ve her tiirli
harami 6grenmenin haram olusundaki illet de yine ayn1 seydir.

Bu nedenle el-Kessaf miiellifi, “azginliga siiriiklemesinden emin
olunmayan felsefenin 6grenilmesi gibi” demistir. Bir atasoziinde soyle
denir: “Isiten dyle zanneder.”

Serhu’l-Mevakif’ta miiellifi soyle der: “Mutezilenin 6nde
gelenlerinden olan el-Cahiz, belagat otoritelerinden biriydi. Filozoflarin
kitaplarini incelemis ve onlardaki ¢iiriik akideleri bulup tespit etmisti.
Ciinkii sapkin firkalarin en kotiilerinden olan ve Karamita olarak
adlandirilan Ismaililer, batil yorumlarla seriat1 gecersiz kilmak
maksadiyla, kendi  diigiincelerini  filozoflarin  diisiinceleriyle
harmanlamislar, felsefe yapmislar ve dini kurallar ve ser’i meselelerle
alay etmeyi siirdiirmiislerdi.”

Ben derim ki: Dine baghh muasir alimlerden, felsefeyi ve
filozoflar1 yermek i¢in kivranan kimseleri gordiin ve isittin. Bu durum,
felsefe taraf olanlarin felsefeyle ilgilenmeleri ve felsefeye olumlu
bakmalar1 aleyhinde en giiglii delildir. Fetva kitaplarindaki kiifrii
gerektiren sozler ve dinden ¢ikmanin isaretleri boliimiine bakan kimse,
bunlarin dinden ¢ikmis olduklarina dair siiphe etmez.

“Iste Allah, inananlari, hem diinya hayatinda hem de ahirette
degismeyecek olan bir sozle giiclendirir. Allah, zalimleri ise, saptirir,
Ciinkii Allah diledigini yapar.”™

Kalpleri evirip ¢eviren Allah’im! Kalplerimizi dininde sabit
eyle!” Amin!

Bu risaleyi, miitefelsifeler hakkinda sdyledigimiz bir nazim ve
bir de nesir ile son verelim.

! “Sihirle” ifadesi, “sihir 6grenmekle” anlanindadir.

? el-Meydani, Mecma 'u’l-Emsdl, 11, s. 300.

* Tbrahim 14/27.

* et-Tirmizi’de yer alan bir hadisten bir kisim: Kitabii’l-Kader, 7; Kitabii’d-
De’avat, 89, 124.
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Nazim:

De ki, felsefe icin kalbi atan kimseyi sevenlere,

Ahmakea sozler sdyleyen kisi hakkinda diisiinceniz ne?

De ki, sizde, Mustafa’nin dinini bir tarafa birakan,

Stipheye diismiis bir nefis var ve ne yaptigini1 bilmeyen.

Iste bu, bir nefistir, pislik igine birakilan,

Yikama yerinde temizlenmesi timit edilen.

Ey toplumun adileri! K6tii bir toplumsunuz siz!
Eflatun’unuza yaziklar olsun, ne kadar da kafir o bir bilseniz!
Allah kimi saptirirsa, yolu karanlik olur,

Kendinin olmayan seylerde dmiirler tiiketir.

Sifa’da’ sifa isteyenler icin dert vardir,

[sarat’in® gosterdigi yol ise Cehennem’de son bulur.

Ah ¢ekmek ve inlemekten bagka bir sey ellerine gegcmeyecek,
Goreceksin, Cehennem ¢ukuruna atildiklarinda tepetaklak.
Tahsil ettikleri seyler onlar1 buraya siiriiklemistir,
Medresedeki tiim cabalar1 bosa gitmistir.

Kendilerine ne zaman dense ki, vazge¢in, bu sizin i¢in daha
hayirhidir!

Kulaklarin onlardan isitecegi sey, sadece safsatadir.
Kendilerine ne zaman dense ki, doniin bu yolunuzdan geri!
Sirtlarint donerler bize, aslandan iirkmiis merkepler gibi!
Kor olmus gozler, gaflet icindedir kalpler,

Helak eden cehennemin ortasinda ikamet etmekteler.

De ki: En kotii giiniin bulugma vakti sizi bekliyor,

Orada giinahlar yliklenmekten kurtulan kimse bulunmuyor.

! es-Sifd: ibn Sind’nin eseri.

2 el-Isarat: Tbn Sina’nin eseri.

3 Safsata’ni asil anlami hayali hikmet demektir. Gergek oldugu zorunlu olarak
bilinen bir seyi clirlitmek amaciyla delil ortaya siirmek anlaminda kullanilmistir. et-

Telvih’te boyle geger.
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Nesir:

Bazi insanlar var ki, felsefeyle huzur buluyorlar, filozoflar1 dost
ediniyorlar, i¢ diinyalarinda kiifre ve dalalete diisliyorlar ve
talebelerden bir kismini hidayet yolundan alikoyuyorlar. Ancak biz
onlardan ve hezeyanlarindan uzagiz. Bizimle onlar arasinda diismanlik
belirmistir. Allah’in indirdikleri ve Allah Rastlii'nden biz teblig
edilenler bize yeter. Bizler Muhammed’in yolundan gidenleriz. ilahi
ilimler ve nebevi hikmetleri tahsil yolunda ¢alisiriz. Bunlar, usiliiyle,
fiirGuyla, temel ilkeleriyle, tamamlayici konulariyla dibine ulagilmasi
miimkiin olmayan denizler gibidir.

Akli kaideleri kelam alimlerinin kitaplar1 igermektedir.
Dolayisiyla biz, miigriklerin inanglarmi ders konusu yapmakla ve
kafirlerin sagmaliklarina dalmakla mesgul olmuyoruz ve buna ihtiyag
duymuyoruz. “Kim imani reddedecek olursa, ameli bosa gidecektir ve
kendisi de ahirette, kaybedenlerden olacaktir.”"

Bu risale, Allah’in yardimi ve gilizel bir sekilde muvaffak
kilmasi neticesinde tamamlandi.

Allah’1m! Senin i¢in miicadele ettim, senin hilkkmiine yoneldim.
Yaptiklarim, yapamadiklarim, gizlediklerim ve beyan ettiklerim
nedeniyle beni bagisla®.

“Senin Rabbin, kudret ve izzet sahibi olan Rabbin, onlarin
nitelemelerinden uzaktir, yiicedir. Rastillere selam olsun. Ovgii, tiim
insanligin Rabbi olan Allah’adir.”

Bu risalenin tebyizi 1128 senesinde tamamlanmustir.

" el-Maide 5/5.
2 el-Buhari, et-Tehecciid 1, ed-De’avat 13, Tevhid 14; Mislim, Misafirin: 199.
3 es-Saffat 37/180-182.
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MUHAKKIKIN HATIMESI

Bu kitap ile siiren yolculugumdan ¢ok sey istifade ettim. Zira
kiiltiir hizmetinde yiiriitilen her c¢alisma, selef alimlerinin geride
biraktig1, milletler tarihinde yer almis saygin bir medeniyetin yapitasi
sayilacak caligmalara muttali olmada genis bir ufuk agar.

“Tertibii’l-Ulim” adli bu kitapta, su serefli islami yolcuLuga
yakindan isaret eden bir hiilasa yer almaktadir: Miiellif bu eserde,
ozellikle ilim talibine yonelik bir tasnif planindan goriiniimler sunmus,
ilim merdiveninde yiiksege ulagsmak icin nasil ve nereden baglanmali
sorusunun cevabini vermistir. Bu esnada, nasihat veren gilivenilir bir
egiticinin olabilecegi en giizel sekliyle yonlendirirci, 6gretici ve egitici
olarak ve ayni zamanda ilim talibinin hayatina miidahale etmesi
durumunda onu bozacak ve hakikat yolundan saptiracak olgularin
sahteligine karsi uyarici olarak, ilim talibinin tutacagi yol i¢in dikkate
alinmas1 gereken bir eser olma 6zelligini korumaktadir.

Bu eser, seriatin biitiin ilimlerin Ogrenilmesi hakkindaki
gorlislinii de unutmamis ve her bir ilmin 6grenilmesi ile ilgili vacip,
mendib, miibah, haram vb. hiikiimleri de ifade etmistir.

Bu tiirden kitaplar, “genel bilgiler” veya “Islam felsefesi” adi
altinda tasnif edilmis olarak Islam mirasiin mahzenlerinde coktur. Bu
eserler, insanlarin yararlanmasi i¢in bu miras: depolarin karanligindan
ilmi hayatin 1s181ina ¢ikaracak, diger medeniyetlerin zenginlikleri
arasinda kendisine layik olan makami elde etmesini saglayacak sevk
dolu ve gayret gostermeye istekli ellere muhtag durumdadirlar. Mesela,
es-Siiy(ti’nin “en-Nikdye ve Itmamu’d-Dirdye”si ve daha bircoklar
gibi.

Teorik ilimler -hatta pratik ilimler- fakiiltelerindeki yiiksek
ogretim dgrencilerinin bir kisminin ilgisi, Islam ilim mirasimizin sahip
oldugu cok sayidaki bu tiir kitaplarin aragtirilmasi ve tahkik edilmesine
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yonelik olsaydi ne giizel olurdu!
Son duamiz: Ovgiiler tiim insanligin Rabbi olan Allah’adur.
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ve Uyuni’l-Ekavil fi Viicihi’t-Te vil, Beyrut, Darii’l1-Marife, 1387 h.

Corci  Zeydan, Tarihu't-Temeddiini’l-Islami, Beyrut, Dari’l-
Mektebeti’l-Hayat, II. Baski, 1978.

Zeyan, Behyii’d-Din, el-Gazali ve Lemehatiin ani’l-Hayadti’l-Fikriyye,
Kahire, Mektebetii Nehdati Misr, 1957.

Samerral, Kasim, el-Miistesrikin ve Fennii tahkiki’l-Mahtutat, el-
Ceziretii’s-Setdiyye, 1401 h.

Siibki, Tacii’d-Din Abdilvehhab, Mu’idii’n-Ni’am ve Miibidii n-
Nikam, tkh. Muhammed Ali en-Neccar ve Dig., Kahire, Mektebetii’l-
Hanci, 1367 h.

Sekkaki, EbG Ya’kab Ydsuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ali es-
Stbki, Miftahi’l-Uliim, thk. Ekrem Osman Yasuf, Bagdat, Darii’r-Risale,
1400 h.
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Siilemi, Ebli Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn, Tabakatii’s-
Stfiyye, thk. Niruddin Seribe, Kahire, Cema’atii’l-Ezher li’n-Nesr ve’t-
Telif, 1372 h.

Smailovi¢ Ahmed, Felsefetii’l-Istisrak ve Eseriihd fi’l-Edebi’l-
Arabiyyi’l-Mudsir, Kéhire, Darti’l-Me’arif, 1980.

Stiveydan, Nasir Muhammed, Miistakbelii't-Tasnifi’l-Arabi fi Davi
Tavsiyyat Miitemerey er-Riyad ve Bagddd, Mektebetii’l-Idareti’l-
Seldiyye, c. VI, 1398 h.

__, et-Tasnif fi’l-Mektebati’I-Arabiyye, Riyad, Darii’l-Merih, 1391 h.

Seyyid, Fuad, Fihrisii’l-Mahtuitat, Kahire, Darii’1-Kiitiib, 1383 h.

fbn Sirin, Ebi Bekr Muhammed el-Basri, Kitdbii Ta’biri’r-Ru’yd,
Kahire, Matba’atii Seref, 1298 h.

Ibn Sina, EbQ Ali, el-Isdrdt ve’t-Tenbihdt, thk. Siileyman Diinya,
Kahire, Darii’l-Mearif, 1971.

Siiyati, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-Itkdan fi Uliimi’l-
Kur’an, Kahire, Seriketii Mustafa el-Babi el-Halebi, IV. Baski, 1398 h.

__, en-Nikdye, Mektebetii’l-Haremi’l-Mekki’de 71 numarada kayith
El Yazmasi.

_, Tarihu’l-Hulefa, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
Kahire, el-Mektebetii’n-Neccariyyeti’l-Kiibra, 1371 h.

Satibi, Kasim b. Fire, Cami’u’l-Kelam (Bu kiilliyatta, 7 adet eser
vardir. Bunlardan Ugii Satibi’ye aittir), Mektebetii’l-Haremi’l-Mekki’de
Matbidur.

_, Serhu’r-Raiye (Akiletii Etrabi’l-Kasdid), Mektebetii’l-Haremi’l-
Mekki’de 20 numarada kayithidir.

Eb(i Sdme, Abdurrahmén b. ismail b. Ibrahim ed-Dimeski, Ibrazii’l-
Me’ani fi Hirzi’'l-Emani, (es-Satibiyye fi’l-Kiraat) Kahire, Matba’atii’l-
Babi el-Halebi, 1349 h.

Sablni, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Beyrut, Dari’l-
Kurani’l-Kerim, 1400h.

Tas Koprii Zade, Ahmed b. Mustafa, Miftahii’s-Se’dde ve Miftdahii’s-
Siydde fi Mevduati’l-Ulim, thk. Kamil Bekri- Abdiilvehhab Enver,
Kabhire, Darii’1-Kiitiibi’l-Hadise, 1968.
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Tahir, Mehmet, Osmanli Miiellifleri, Meral Yay, Istanbul, tsz.

Taberi, Eba Cafer, Muhammed b. Cerir el-Emeli, Tdrihii’l-Umem
ve 'l-Muliuik (Tarihu 't-Taberi), c.6, Beyrut, Mektebetii Hayyat, tsz.

_, Cami’u’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kurdn (Tefsirii’t-taberi), Beyrut,
Darii’l-Marife, 1398 h.

Iraki, Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman, Elfiyetii’l-Iraki fi
Usuli’l-Hadis, (Fethu’l-Mugis bi-Serhi Elfiyeti’l-Hadis), Medine, el-
Mektebetii’s-Selefiyye, II. Baski, 1388 h.

Askalani, Ahmed b. Hacer, Fethu’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari,
Kdhire, el- Matba’atii’s-Selefiyye, II. Baski, 1388 h.

__, Nuhbetii’'l-Fiker fi Mustalahdti Ehli’l-Eser, (Ali b. Sultin el-
Kari’'nin Serhi ile birlikte), Beyrut, Darii’1-Kiitlibi’I-Ilmiyye, 1398 h.

Attar, Ahmed Abdulgafir, Mukaddimetii’s-Sihah, Kahire, II. Baski,
1402h.

Omeri, Veliiyyiiddin Muhammed b.Abdillah el-Hatib et-Tebrizi,
Migskatii’l-Mesabih, thk. Nasiru’d-Din el-Elbani, Beyrut, Dimesk, el-
Mektebii’l-Islami, 1381 h.

Avvad  Gorgies-Mihadil Avvad, “Raidi’l-Bahs  ani’l-Farabi”,
Mecelletii’l-Mevrid, Bagdat, c¢.IV, 1975.

Gazali, Muhammed b. Muhammed b. Muhammed EblG Hamid,
Tehdfiitii 'I-Felasife. Bu eser, ¢ risalenin bulundugu “Selésti Resail” adl
mecmuada basilmistir. Diger risaleler ise sunlardir: Ibn Riisdii’n,
Tehdfiitii't-Tehdfiit'ti; Mustafd b. Halil el-Bursevi'nin Tehdfiitii’l-
Felasifesi. Kahire, Matba’atii’l-Hayriyye, tsz.

_, el-Munkuz mine’d-Daladl, thk. Abdulhalim Mahmid, Beyrut,
Darii’l-Kitabi’l-Liibnani, 1979.

__, el-Munkiz mine’d-Dalal, (Kimyau’s-Se’dade ile el-Kavaidii’l-Asr
fi'l-Edeb ve’d-Din ile Birlikte), thk. Mustafa Ebii’l-Ala- Muhammed
Cabir, Kahire, Mektebetii’l-Ciindi, 1973.

__, Mekasidii’l-Feldasife fi’l-Mantik ve’l-Hikme, Kahire, Matba’atii’s-
Se’ade, 1331 h.

_, Ihyau Ulimi’d-Din, (Zeylinde Irdki’'nin “Tahricii’l-Ehddis i),
Beyrut, Darii’l-Ma’rife, 1402 h.
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_, el-Iktisad fi’l-I'tikdd, Kahire, Matba’atii Sabih, 1962.

Farabi, Eba Nasr Muhammed b. Muhammed Turhan, [hsdii’l-Uliim,
thk. Osman Emin, Kahire, Mektebetii’l-Enciilii’l-Misriyye, III. Baski,
1968.

__,et-Tenbih ald Esbdbi’s-Se’dde, Hindistan, 1346 h.

Ferac, Abduh, Me dlimii’l-Fikri’l-Islami fi’l-Usiri’l-Viistd, Kabhire,
1389 h.

Fadli, Abdulhadi, Tahkikii 't-Tiiras, Cidde, 1402 h.

Fiiskiit, Tanzimii’l-Ma’ limat fi’l-Mektebdt ve Merakizi’t-Tevsik, Arap.
Cev. Abdiilvehhab Ebii’n-Nir, Riyad, Darti’l-Ultm, III. Baski, 1400 h.

Firlizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yak(b, el-Kdmisii'l-Muhit,
Beyrut, el-Miiessesetii’r-Risale li’t-Ta’b ve’n-Nesr, 1381 h.

Kari, Ali b. Sultdn, Davii’l-Me’ali li-Bedi’l-Emall, Istanbul, el-
Matba’atii’l-Amire, 1302 h.

_, Serhii’l-Fikhi’lI-Ekber, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1404 h.

__, el-Minehu’l-Fikriyye  Serhu’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye fi't-
Tecvid, (Serhu’l-Ensdari ale’l-Mukaddimeti’l-Cezeriyye, Mektebetii’l-
Haremi’l-Mekki’de 4360 numarada kayitli El Yazmasi.

__, Mirkatii’l-Mesabih ~ Serhu  Miskati’l-Mesabih, Kahire, el-
Matba’atii’l-Meymeniyye, 1309 h.

Kudiri, Ahmed b. Muhammed b. Cafer, Muhtasarii’l-Kudiri fi
Fiiru’1’l-Hanefiyye, Dehli, 1847.

Kuseyri, Miislim b. el-Hacpéc, el-Cami’u’s-Sahih, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, Kahire, Darii [hyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1375 h.

Kazvini, Muhammed b. Yezid (Ibn Mace) Siinenii Ibn Mdce, Kahire,
Darii hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1395 h.

Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk.
Abdiilhalim Mahmud, Kahire, Darii’1-Kiitiibi’1-Hadise, 1972 h.

Kgnﬁci, Sadik b. Hasan, Ebcedii’l-Uliim, Dimesk, Vizaretii’s-Sekafe
ve’l-Irsadii’l-Kavmi, 1978.

Kaysi, Mekki b. Ebi Talib, er-Ri’dye li-Tecvidi’l-Kirae ve Tahkikii
Lafzi’t-Tildve, thk. Ahmet Ferhat, Dimesk, Darii’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1973.
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_ Ibnii’l-Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekr, (Ibn Kayyim el-Cevziyye),
Igdsetii’l-Lehfan min Mesdyidi’s-Seytan, thk. Muhammed Hamid el-
Fikhi, Beyrut, Darti’l-Ma’rife, 1358.

Kehhale, Omer Riza, Mu cemii’l-Miiellifin-T erdcimii  Musannifi’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, Beyrut, Mektebetli’l-Miisenna, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1957.

_, el-Felsefetii’l-Islamiyye ve Miilhakdtiihd, Dimesk, Darii’l-Mecaz,
1394.

Ibn Mace, Ebi A‘_bdillﬁh Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii Ibn
Mace, Beyrut, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1395.

Miibarekfiri, Muhammed b. Abdurrahim, Tuhfetii’l-Ahvezi Serhii
Cami 1’t-Tirmizi, Kahire, Matba’atii’l-Medeni, II. Baski, 1383 h.

Merginani, Ali b. Ebi Bekr el-Fergani, el-Hidaye Serhii’l-Biddye,
1971.

Mer’asli, Nedim ve Usame Mer’asli, es-Sihah fi’l-Liiga ve’l-Uliim,
Beyrut, Darii’l-Hadarati’1-Arabiyye, 1975.

Miizeni, Ismail b. Yahya, Muhtasarii’l-Miizeni, fi Siiri’is-Safi’tyye,
(Kitabii’l-Umm adli eserin Hamisinde basilmstir).

Matlib, Ahmed, Nazardtiin fi Tahkiki’I-Kiitiib—Ulumii’l-Liiga ve’l-
Edeb, Mecelletii Ma’hedi’l-Mahtitati’l-Arabiyye, c.I, 1980.

Ma’ruf, Bessar Avvad, Dabtu’n-Nas ve’t-Ta’lik aleyh, Beyrut,
Miiessesetii’r-Risale, 1402 h.

Makri, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyimi, el-Misbahu’I-Miinir
fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir (Serhii’l-Kebir adl1 eser er-Rafii’ye aittir), tkh.
Abdulazim es-Senavi, Kahire, Darii’l-Me’arif, 1977.

Makrizi, Ahmed b. Ali, el-Mevad iz ve'l-I'tibar bi-Zikri’-Hutat ve’l-
Emsar, Kahire, Miiessesetii’l-Halebi ve Siirekaiihd, tsz.

Miles, John, Nazmii't-Tasnifi’l-Hadise, Arap. ¢ev. Abdiilvehhab
Ebii’l-Enver, Kéhire, ed-Darii’l-Kavmiyye li-T1bd’a ve’n-Nesr, 1966.

Miincid, Salahuddin, Kava'idii Tahkiki’l-Mahtutat, Beyrut, Dari’l-
Kitabi’l-Cedid, V. Baski, 1976.

_, Mu’cemii’l-Mahtitdt el-Matbu’at, Beyrut, Darii’l-Kitabi’1-Cedid,
I1. Bask1, 1398h.
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[bn Manzir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnii’l-Arab,
Beyrut, Darii Sadir, II. Baski, tsz.

ibn Niiceym, Zeynii’l-Abidin b. ibrahim, el-Esbdh ve 'n-Nezdir ald
Mezhebi Ebi Hanife en-Numan, thk. Abdiil’aziz el-Vekil, Kahire,
Miiessesetii’l-Halebi ve Siirekaiihti, 1387 h.

Ibnii’n-Nedim, Muhammed b. Ishdk b. Muhammed b. ishik (el-
Varrak), el-Fihrist, Beyrut, Darti’l-Marife, 1398 h.

Nesai, Ahmed b. Suayb, Siinenii n-Nesai, Lahor, el-Mektebetii’s-
Selefiyye, II. Baski, 1396 h.

Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Celil
(Meddrikii ‘t-Tenzil ve Hakaikii't-Tevil, Dimesk, el-Mektebetii’l-
Umeviyye, tsz.

Nasir, Ayede ibrahim, Delilii’I-Kiitiib elleti Niisiret fi Misr beyne Am
(1900-1925), Kahire, 1983 h.
~ Ebu’n-Nur, Abdiilvehhab, er-Tasnif el-Bibliyografi fi Ulimi’d-Dini’l-
Islami, Kahire, Darii’s-Sekafe, 1973.

Har(n, Abdiisselam, Tahkikii’'n-Nusiis ve Nesritha, Kabhire,
Miiessesetii’l-Halebi ve Stirekaiiha, II. Baski, 1385.

Ibn Hisam, Abdullah b. Ydsuf b. Ahmed b. Abdillah (Cemaliiddin,
Ebl Muhammed), Mugni’l-Lebib an Kiitiibi’l-Edrib, Kahire, Matba’atii
Muhammed Mustafa, 1317 h.

Heytemi, Ahmed Sihabiiddin b. Hacer, el-Fetdva’l-Hadise, Kahire,
Seriketii’l-Babi el-Halebi, II. Baski1, 1390.

_, Fethu’l-Miibin li-Serhi’l-Erba’in, Kahire, Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, tsz.

Vecdi, Muhammed Ferid, Ddiretii Me’arifi’l-Karni’l-Isrin, Beyrut,
Darii’l-Marife, II1. Baski, 1971.

Veki’, Muhammed b. Muhammed b. Halef el-Hayyan, Ahbadrii’l-
Kudat, thk. Abdiilaziz Mustafa el-Meragi, Kahire, el-Mektebetii’t-
Ticariyyeti’l-Kiibra, 1366 h.

Wensinck, Arent Jean, el-Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Hadisi 'n-
Nebevi, Brill Matba’asi, Leiden, 1936-1969.
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Yafii, Afifu’d-Din Ebi Muhammed Abdullah b. Es’ad, Ravdu'r-
Riyahin fi Hikdayadti’s-Salihin, (Niizhetii’l-Uyiini’n-Nevazir ve Tuhfetii’l-
Kulub ve’l-Havatir), Kahire, el- Matba’atii’l-Misriyye, 1286 h.

Ibn Ya’ls, Ya’is b. Ali, Serhu’l-Mufassal fi’l-Liiga, Kahire,
Mektebetii’l-Miisenna, tsz.

Ytisuf, Muhammed Hayr Ramazan, e/-Hadir beyne’l-Vaki ve’t-Tehvil,
Dimesk, Darii’l-Mushaf, 1404.

Eche, Youssef, les Bibliotheques Arabs, Publiques et Semipubliquer
en Me sopotomie, en Syria, en Egypte au moyen age.

Sarader, Ziauddin, Outlinof Classification Scheme. London:clive
Bingley, 1979.
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SACAKLIZADE’NIN BASKILI ESERLERINDEN BAZILARI
(Arsiv; Yasar ALPARSLAN)
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UKDE KiTAPLIGI
YAYINLANAN KiTAPLARIMIZ

. Anilar ve Ibretler (1994) / Cemal NAR (Mevcudu Yok)

. GOniil Dostu (1995) / Serdar YAKAR (Mevcudu Y ok)

. Kurtulustan Bir Kesit (1995) / Esma YAKAR (Mevcudu Y ok)

. Ruhlarin Parmaklar1 (1996) / Mehmet ALPEREN (Mevcudu Yok)

. Bu Sistemden Islama (1996) / Cemal NAR (Mevcudu Yok)

. Sultan Vahdettin ve Mustafa Kemal Pasa Milli Miicadelede (1996) / Mehmet

FATISOGLU (Mevcudu Yok)

7. Sorgulanmasi Gereken Kavramlar (1996) / Mehmet SERTPOLAT (Mevcudu
Yok)

8. Necip Fazil ve Miicadelesi (1996) / Serdar YAKAR (Mevcudu Yok)

9. Islamlasma Bilinci (1996) / Cemal NAR (Mevcudu Yok)

10. Memleketime Dair (1997) / Serdar YAKAR (Mevcudu Y ok)

11. Islam Sancis1 (1997) / Cemal NAR (Mevcudu Yok)

12. Delil ve Hikmetleriyle Islam Fikhi (1997) / Ramazan PAK (Mevcudu Yok)

13. Hayat1 ve Miicadelesi ile Hafiz Ali Efendi (1998) / Yildirim ALKIS — Serdar
YAKAR (Mevcudu Yok)

14. Ars Golgesi (1998) / Cemal NAR (Mevcudu Y ok)

15. Tasavvufun Anahtar1 (1998) / Cemal NAR (Mevcudu Yok)

16. Kahramanmaras’ta Bayazitogullar1 (1998) / Bekir Sami BAYAZIT (Mevcudu
Yok)

17. Giiz Yagmurlan (1998) / Kadir TANIR (Mevcudu Y ok)

18. Betiil’iin Giinliigii (1998) / Elif Betiil YAKAR (Mevcudu Y ok)

19. Kurtulusumuzun Manevi Mimarlar1 (1992) / Mehmet ALPEREN (Mevcudu
Yok)

20. Kurtulusa Dair Ug Eser (1996) / Serdar YAKAR (Mevcudu Yok)

21. Kissa-1 Eshab-1 Kehf (1999) / Yasar ALPARSLAN (Mevcudu Y ok)

22. Bahgeci Hoca (1999) / Omer KAYA

23. Kan Kirmiz1 Geceler (2000) / M. Akif BALTUTAN

24. Cahit Zarifoglu (2000) / Nazim ELMAS

25. Hac Yolunda Gérdiiklerimiz (2000) / H. Ridvan BAGRIACIK (Mevcudu Yok)

26. Kabe Yolunda (2001) / H. Ridvan BAGRIACIK (Mevcudu Yok)

27. Yiiz Yasin Sirr1 (2002) / Omer KAYA

28. Misir’da Hiikiim Siiren Cerkez Sultanlar1 (2003) / Terciime: Kemal GORUCU

(Mevcudu Yok)

AN AW —
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29. Yerel Yonetimlerde Alternatif Hizmet Sunma Yontemleri Kahramanmarag
Belediyesi Ornegi (2003) / Serdar YAKAR

30. Mahalli Kelimeler Sézliigii (2003) / Omer KAYA — Haci Abdullah KOZAN

31. Tarihi, Kiiltiirii ve Sosyal Yapis1 Ile Kahramanmarag’ta Ceridogullar1 (2003) /
Serdar YAKAR — Omer KAYA

32. Kalbime Sigdiramadiklarim (2004) / Cuma TAHIROGLU

33. Giil Medeniyeti Kurtlar Sofrasinda (2004) / Cuma TAHIROGLU

34. Fikih Usulii (2004) / Ramazan PAK

35. Gonliimiin Sesi (2004) / Cuma TAHIROGLU

36. Milli Hassasiyet ve Manevi Mesuliyet (2006) / Cuma TAHIROGLU

37. Alimin Onderligi (2006) / Cemal NAR

38. Miinacaat ve Na’tlar (2006) / Yasar ALPARSLAN

39. Tarihte Alc1 - Tecirli (Begdili — ilbeyli — Elbeyli) Tiirkmenleri Soykimlikleri
(2006) / Mehmet ADIL (ALCIOGLU)

40. Dulkadir Beyligi Arastirmalari I (2008) / Hazirlayanlar: Yasar ALPARSLAN,
Mehmet KARATAS, Serdar YAKAR

41. Hest Bihist —Kurulustan Yiikselise Osmanl1 Tarihi- (2008) / Idris-i Bitlisi.
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